Katholische Blitter fiir 7
weltanschauliche Information .

RIENTIERUNG

Nr. 22 - .43. Jahrgang

Erscheint zweimal monatlich

. Ziirich, 30. November 1979

EDER PRESSEZENSUR in Spanien?
Einige Tage lang sah es danach aus.

Nur war es nicht mehr, wie unter Franco der
Staat, sondern das immer noch michtige
OPUS DElI, das massiven Druck aufsetzte.
Erstes Opfer war die zumal im- Klerus ver-
breitete Zeitschrift Vida Nueva: sie muBte ihr
bereits eingeheftetes Wochendossier (3.11.
79) herausreifen. Dann wurden die Tageszei-
tungen zum Schweigen angehalten. Nach
fiinf Tagen war der Spuk vorbei. Die Madri-
- der Zeitung El Pais brachte am 8. November

von ihrem R6émer Korrespondenten eine aus-

fiihrliche Zusammenfassung und am 11.11.
auch noch den Wortlaut der bei Vida Nueva
" zur Kommentierung vorliegenden Dokumen-

te. Nun «explodierte» die gesamte spanische |,

Presse. Vida Nueva gab genaue Rechen-

schaft iiber die Vorgdnge. Die Unterdriik-

kung von Information und freier Meinungs-
duflerung erwies sich als Bumerang. Das Se-

kretariat des «Opus» (geldufige Abkiirzung)

machte schlieSlich gegen die «nicht: autori-
sierte» Publikation «Rechte des Heiligen
Stuhls» geltend. Die Nuntiatur aber, die sol-
che Rechte wahrzunehmen hitte, blieb still:
sie war an der Einmischung des Opus unbe-
teiligt. — Soviel zur Zensur: mit solidarischem
Protest, versteht sich. Doch worum ging es
inhaltlich? Was sollte um jeden Preis der
Offentlichkeit vorenthalten werden?

Weltb’is}tu'm‘OPUS DEI?

Das Opus, gegriindet 1924, wiinscht heute
. seinen juridischen Status innerhalb der katho-
lischen Kirche geédndert zu bekommen. Die
«Priestergesellschaft - vom -Heiligen Kreuz
und Opus Dei» (offizieller Name) figuriert
bisher unter den «Sékularinstituten» (Weltge-
meinschaften) pépstlichen Rechts.
Schon 1962 prﬁséntierte der Griinderprisident, Msgr.
Escrivd de Balaguer, dem Vatikan ein Projekt zur juridi-
schen Umgestaltung: Nach dessen. Tod (1975) unter-
nahm der Nachfolger, Don Alvaro de Portillo, neue
Schritte in dieser Richtung. In zwei Audienzen (Mirz 76
und Juni 78) erklérte ihm Paul V1., die Frage bleibe «of-
fen», wogegen der neue Papst Johannes Paul 11 auffal-
lend rasch Sympathie bezeugte.
" Seit dem Januar. 1979 steht die Leitung des
Opus nun offiziell in Kontakt mit der Bi-
schofskongregation der romischen Kurie. Ihr
und nicht mehr der Behorde fiir die Ordens-
leute und Sikularinstitute will die Organisa-

tion des Opus kiinftig zugeteilt sein. Sie ver- -

steht sich ndmlich schon in ihrem jetzigen
«De-facto-Zustand» als Teilkirche mit
«eigenem Volk». Das «absolut Neue» des

Opus rufe nach einer «Personal-Prilatur»
(vergleichbar einem Armeebischof samt Feld-
predigern) bzw. einer Art autarkem Welt-
bistum, das sowoh! die- Priester (2 %) wie die
(verschieden abgestuften) Laien des ménnli-
chen und weiblichen Zweiges (iiber 70000 in
87 Lindern) umfassen wiirde. Nur so seien
die mannigfachen «Schwierigkeiten» zu behe-
ben, denen die Arbeit der Opus-Mltgheder
auf Hoch-und Mittelschulen, in Medienan-
stalten usw. begegne. So meint der zwolfsei-
tige, am 29.4.79 in Rom «zum Studium» un-
terbreitete Antrag.

Die Vollversammlung der angesprochenen Romlschen
Bischofskongregation vom vergangenen Juni verhielt
sich aber (wie jetzt als sicher verlautet) oppositionell - im
Unterschied zu deren Vorsteher, Kardinal-Baggio per-
sonlich, der in Briefen an befreundete Bischéfe fiir das
Projekt eintritt. Die Opposition wehrt sich dagegen, da3
das Opus der Kontrolle der Ortsbischife entzogen wer-
den soll. In Spanien zumal nihren Erinnerungen an die
«Technokraten» des Opus in der Franco-Regierung und
Erfahrungen mit der vom Opus kontrollierten Agentur
«Europa-Press» bzw. mit Opus-Mitgliedern der.romi-
schen Kleruskongregation (vgl. Orientierung 1972, 8. 79
und 1973, S. 35) die Befiirchtung, man kénnte es mit
einer «Parallelkirches bzw. mit einem «Staat im Staat»
(Kathpress 16. 11.79) zu tun bekommen. Auch durchaus

wohlwollende Kritiker raten dem Opus ab, in ein selbstge- )

wihltes «Getto»-zu gehen (M. Descalzo). Zu wiinschen
ist jedenfalls, daB vor einem definitiven Entscheid die Ge-
samtheit der betroffenen Bischéfe — zumal auch in La-
teinamerika (nicht nur die neue Celam-Spitze!) - befragt

~ wird.

Aus schweizerischer Perspektive fragt man
sich zusitzlich, was mit den «Schwierigkei-

" ten» gemeint ist, denen das Opus im neuen

Status entgehen will. Im vergangenen Friih-
jahr wurden in Ziirich die an Mittelschulen té-
tigen Religionslehrer des Opus kirchenamt-
lich abgesetzt, und zwar (gemiB Erklirung
des Generalvikariats am Fernsehen) wegen
verweigerter Kooperation und wegen unzu-

ldssiger Werbemethoden'!. Im Kanton Luzern -
riihrt sich seit dem Sommer Opposition gegen:
- das Projekt eines internationalen Schulungs-

zentrums des Opus in der Gemeinde Schon-
gau, Vida Nueva vom 15. September, damals
noch unzensiert, erlaubte sich — mit einem er-
innernden Seitenblick auf die Umstinde der
Lefebvre-Griindung von Ecéne im Wallis —,
nach einem weiteren «huevo de cuco» im
«Nest der Schweizer Katholiken» zu fragen:
Ein neues Kuckucksei, diesmal im Bistum

Basel? Ludwig Kaufmann

! Niheres in: J. Frischknecht u.a., Die unheimlichen Pa-
trioten. Politische Reaktion in der Schweiz. Ein aktuelles
Handbuch. Limmat-Verlag, Ziirich 1979, 512 S. Das
Opus Dei (S. 344-361) wird unter den «Rechtsgldubi-
gen» aufgefiihrt, wurde aber schon vorher ob seiner
Praktiken von der sicher nicht «linken» NZZ (13./14.
und 21./22. Januar 1979) angegriffen.

ZEITGESCHICHTE

Siidtirols Eidverweigerer J. Mayr-Nusser: Kon-
troverse Pressekonferenz in Bozen: Wahrheit oder
Vergessen ‘iiber Widerstand in der NS-Zeit?
Mayrs Tat bisher zu wenig bekannt — Warum der,
«Dableiber» und italienische Staatsangehérige den

. SS-Eid verweigerte — Sein Hungertod ‘auf der

Fahrt nach Dachau - Die Wurzeln seiner Ent-
schlossenheit zum «Zeuge sein» — Die Verpflich-
tung auf das Gewissen.

Reinhold Iblacker, Miinchen

FRIEDENSDIENST

Staatlicher Wehrunterricht und Frledensdlenst der
Kirchen: Seit einem Jahr neues Unterrichtsfach in
der Regelschule der DDR: 202 .schulisché und
auflerschulische Stunden — Abschluf} einer lang-
jalirigen Entwicklung - Nach der Logik des Sy-
stems wesentlicher Bestandteil der Allgemeinbil-
dung - Trotzdem unauffillige Einfihrung - Of-
fentliche Diskussion nur dank dem Engagement
der Kirchen - Katholisch: Brief der Berliner Bi-
schofskonferenz an die Regierung - Eher abstrak-
tes Bekenntnis zu einer. «gesamtkirchlichen Auf-

" gabenstellung der Friedenserziehung» — Evange-

lisch: Direktgesprache mit der Regierungund An-
rede an die Gemeinden - Anstelle einés Gleichge-
wichts des Schreckens muf} ein Gleichgewicht des
Vertrauens gewonnen werden — Orientierungshilfe ..
fiir die Gemeinden - Beispiel, wie Weltdienst der
Kirchen wahrzunehmen ist.

Theo Mechterzberg, Bad Oeynhausen

JUDENTUM

Franz Rosenzweig, ein Denker der Offenbarung
(1): Von dem vor fiinfzig Jahren Verstorbenen
kommen erst seit 1976 die Gesammelten Schriften

" heraus - Der Hintergrund einer «entleerten» jiidi- -

schen Theologie und einer philosophischen Auf-
bruchstimmung in den Vorkriegs- bzw. zwanziger
Jahren - Zeitgenossenschaft mit Heidegger und
Wittgenstein: Volle Wahrnehmung der Prioritdt
der Sprache - Offenbarung als «Keil in die Welt» -
Wo das «Geheillene» gegen das blofl Mdgliche
streitet - Mit Rosenzweigs «Stern der Erlosung»
wird Auseinandersetzung zwischen Philosophie
und Glaube neu entfacht — Erkenntnisphilosophie
und Sprachtheologie - Worin Rosenzweig tiber
Maimonides, Spinoza und Cohen hinausgeht -
Die Frage nach der ontologischen Tragfahigkeit
biblischer Spracherfahrung - «Gottes Ich mu3 Ich
bleiben» — Die Erwihlung Israels und die Gefahr
seiner idealistischen Wesensbeschreibung - Haben
die Strahlen der «ewigen Uberwelt» die Sinnes-
organe zur Wahrnehmung der Apokalyptik ver-
brannt? Walter Strolz, Freiburg i. Br.

GESELLSCHAFT -

Soziale Sicherheit?: Oswald von Nell-Breuning
antwortet auf Grundfragen der Sozialordnung -
Wie ist der Beunruhigung tiber die Daseinssiche-
rung im Alter zu begegneén? — Zur rechtlichen Un-
gewiBheit {iber Mitbestimmung und Unterneh-
mensverfassung — Der Streit um die Grundwerte in
Staat und Demokratie — Der soziale Auftrag der

* Kirche: Kirche soll nicht nur auf Herausforderun-

gen des Sozialismus reagieren, sondern auch selber
als herausfordcmde auftreten.
' Jules Magri, Ziirich
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Stidtirols Eidverweigerer
Josef Mayr-Nusser

Am 13. November im Bozener Hotel «Zum Mondschein», wo
tiblicherweise Autoren ihre Neuerscheinungen vorstellen, geriet

eine Pressekonferenz zur Kontroverse. «Keine alten Narben -

aufreiflen» postulierten die einen und meinten damit ganz allge-
mein Vorgénge im Siidtirol zur Nazizeit. Die anderen, zumeist
. unter vierzig Jahre alt, waren dafiir, daB die heutige Generation
"im Siidtirol ungeschminkt die Wahrheit, jedenfalis iiber solche,
" die Widerstand leisteten, erfahren soll und daf} dariiber nachge-
dacht und gesprochen werde. Anlaf} fiir diese Auseinanderset-
zung unter gegen zwanzig Abgesandten von Fernsehen, Rund-
funk und Presse war ein Buch mit Zeugnissen, Dokumenten und
Befragungen zur Eidverweigerung und zum Hungertod des
Siidtirolers Josef Mayr-Nusser, als Niederschlag von Vorarbei-
ten fiir einen Fernsehfilm des Osterreichischen Rundfunks (aus-
gestrahlt am 27.7.79). Uber den Gewissensentscheid Mayrs
und dessen Folgen hat Reinhold Iblacker diese Dokumentation
mit Einfiihrung und Kommentar herausgegeben.!
Die Vielfalt der Aussagen in diesem «Arbeitsbuch» (fiir Gruppen usw.) ergibt
ein perspektivisches Bild, das freilich nur auf dem Hintergrund der fiir den
AuBenstehenden schwer verstdndlichen Lage im Siidtirol der Kriegsjahre voll
zur‘Geltung kommt. Die «politische Landschaftsskizze» (S. 33-46) des heute
in Wien lebenden Prof. Claus Gatterer iiber «Siidtirol 1930-1945» verdient
deshalb besondere Beachtung. Zur heutigen Situation erfahrt man lediglich in

Iblackers Vorwort von der «Gruppe jener, die J.M.-N. hiamisch abqualifizie- -

ren» und sein Anliegen abtun: keiner von ihnen war bereit, seine Position vor
der Kamera oder durch einen Beitrag fiir das Buch zu verdeutlichen und zu
begriinden. Hingegen hat Iblacker in vielen Interviews beharrlich gefragt, war-
um die Tat und Personlichkeit Mayrs so wenig bekannt sei. Eine bemerkens-
werte Antwort gab ihm der jetzige Dekan von Kaltern, Dr. Peter Poder, der in
der Endphase des Krieges (Februar 1945) die — zum Teil durch bloSes Gemur-
mel kaschierte — kollektive Eidesverweigerung durch ein in Brixen im Herbst
1944 aufgestelltes Polizeiregiment mitgemacht hat. Er sagte, da Mayr zu
wenig bekannt gemacht wurde, und zwar von verschiedenen Seiten (auch von
. der Geistlichkeit) und «zweitens weil die Jugend gerne vergessen michte: Ich
mdochte vielleicht auch nicht an diese Zeit erinnert werden.» (S. 124)

- Im folgenden bringen wir eine Zusammenstellung von Fakten und Zeugnis-
sen, die Reinhold Iblacker selber {mit Verweis auf die Seitenzahlen in seinem
Buch) fiir uns besorgt hat. Am Rand erhalten wir auch ein wenig Einblick in
die Schwierigkeit der Recherchen. Die Redaktion

«Dibzesanprisident der minnlichen katholischen Jugend

des deutschen Anteils der Ditzese Trient» (was fiir ein Ti-
tel!), zusammen mit 80 anderen Siidtirolern in Gries bei Bozen
eingezogen. Mayr war, wie die meisten der Einberufenen, ein
«Dableiber». D. h. er hatte sich nach der Verschacherung Siid-
tirols an Italien durch Hitler entschieden, nicht wie die iberwdl-
tigende Mehrheit seiner Landsleute die Option fiirs «Reich» zu
treffen und war, so hart das auch war, im Land und damit italie-
nischer Staatsbiirger geblieben. Nachdem Italien 1943 aus der
Achse ausgeschert war, wurde das Gebiet siidlich des Brenners
zur «QOperationszone Alpenvorland», aus dem die National-
sozialisten Soldaten fiir ihren Krieg rekrutierten. Die eingezoge-
nen Minner wurden neugeschaffenen Polizeiregimentern oder,
wie es fiir Nicht-Deutsche Brauch war, SS- oder SD-Einheiten
zugeteilt. Mayr, der in Bozen als Angestellter eines groflen Han-
delshauses arbeitete, hatte Wochen vor dem Eintreffen des Stel-
lungsbefehls mit einem Freund aus der Katholischen Jugend-
bewegung sein Verhalten im Falle einer Einberufung zur SS be-

I‘M SEPTEMBER 1944 wurde Josef Mayr-Nusser, damals

" 1 Reinhold Iblacker, Kein Eid auf diesen Fiihrer. Josef Mayr-Nusser, ein-

Zeuge der Gewissensfreiheit in der NS-Zeit. Innsbruck (Tyrolia) 1979, 168 S.
(Koproduktion mit dem ORF: Aspekte und Zusammenhinge, die in der TV-
Sendung vom 27.7.79 notwendigerweise zu kurz kamen, konnten hier ver-
deutlicht werden)
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sprochen: er wiirde aus weltanschaulichen Griinden die Ver-
pflichtung auf den Dienst fiir einen Fiihrer verweigern, den er
fiir einen Verbrecher hielt. (143) Als dann die Einberufung kam,
stellte sich Mayr zunéachst der militarischen Behérde. Er wurde
mit 80 Kameraden nach Konitz (Westpreullen) transportiert
und der Waffen-SS iiberstellt. Zugleich mit dem Felddienst be-
gann die politisch-weltanschauliche Indoktrination. In diesen
Wochen fiel der Soldat Mayr den Kameraden nicht weiter auf.
Er machte ruhig und schweigsam seinen Dienst, war ein guter
Kamerad, schrieb hdufig Briefe und empfing wiederum Briefe,
nach deren Lektiire der ohnehin verschlossene Mann einen be-
driickten Eindruck machte. Keiner der Kameraden ahnte, daf
damals die Wiirfel bereits gefallen waren.

Das «Bekennenmiissen»: zwei Welten sto3en aufeinander

Mayr hatte am 27. Sept. 1944 einen stenographierten Brief an
seine Frau geschrieben, in dem sich sein zukiinftiges Handeln
andeutete. Er sei auszugsweise zitiert:

«Eine Sorge wird wohl auch Dich bedriicken, seit Du weilt, daB ich bei der SS
Dienst tue ...Wie ich mich im gleichen Umstand verhaiten wiirde, dariiber war
ich keinen Augenblick im Zweifel, und Du wiirst nicht meine Frau, wenn Du
etwas anderes von mir erwartetest ... Daf ich Dich, treueste Gefzhrtin, durch
mein Bekenntnis im entscheidenden Moment vielleicht auch noch in zeitliches
Ungliick stiirze, das nagt am schwersten an meinem Herzen. Dieses Beken-
nenmiissen wird sicher kommen, es ist unausbleiblich, denn zwei Welten sto-
f3en aufeinander. Zu deutlich haben sich die Vorgesetzten als entschiedene
Verneiner und Hasser dessen gezeigt, was uns Katholiken heilig und unantast-
bar ist. Bete fiir mich, Hildegard, damit ich in der Stunde der Bewahrung ohne
Furcht und Zo6gern so handle, wie ich es vor Gott und meinem Gewissen
schuldig bin ... Jedenfalls wird es gut sein, auf schlimme und schlimmste Mog-
lichkeiten gefa3t zu sein ... (12)

Am 4. Oktober 1944, dem Tag vor der Vereidigung, machte
Mayr vor der angetretenen Kompanie den Vorgesetzten klar,
daB er den SS-Eid aus religiosen Griinden verweigern werde.
Die von uns befragten ehemaligen Kameraden konnten sich
(kein Wunder!) nicht mehr exakt an den tatsdchlichen Ablauf
der Ereignisse erinnern. Aus allen Antworten auf unsere stun-
denlangen Versuche, eine Chronologie der damaligen Ereig-
nisse zu erarbeiten, ging eines hervor: Mayr hatte als einzelner

- und Offentlich «Nein» zum Eid auf Hitler gesagt und dies

schriftlich bestitigt. Weiterhin darf nach den Aussagen der
Kameraden rhit hoher Wahrscheinlichkeit vermutet werden: die
unteren und mittleren Chargen der Befehlenden waren betroffen
von der Entscheidung des Siidtirolers, und sie wollten ihn zu-
nichst nicht der Vernichtung preisgeben. So schickten sie Ka-
‘meraden zu ihm, die ihn zur Eidesleistung iiberreden sollten. Die
Antwort, die Mayr z.B. dem um 14 Jahre jiingeren Hans Karl
Neuhauser gab, ist eindeutig und abweisend genug: « Wenn nie
Jjemand den Mut aufbringt, denen zu sagen, daf} man mit dem
System nicht einverstanden sein kann, dann wird sich dieses -
System nie dndern» (106). Einige Zeit spiter bat er seinen Ka-
meraden Franz Treibenreif aus Bozen, seiner Frau zu schreiben,
daf} er sich gliicklich fiihle.

Auf der Fahrt nach Dachau verhungert
Wie es mit Mayr weiterging, ist nicht mehr festzustellen. Den

“anderen Siidtiroler Soldaten, die alle den Eid leisteten, wurde

mitgeteilt, daB er erschossen worden sei. Es gibt aber einen Brief
aus dem SS-Strafvollzugslager Danzig-Matzkau vom 5. De-
zember 1944, aus dem hervorgeht, daB Mayr dort auf sein Ver-

" fahren vor einem SS-Gericht wartete. Darin schrieber u. a.

«Seit dem 14, November befinde ich mich in der Untersuchungshaftanstalt
der alten, schonen Ostseestadt Danzig, wo auch das fiir Konitz zustdndige
$S-Gericht seinen Sitz hat. Am 12.11. bestiitigte ich noch von Konitz aus die
bis zu jenem Datum von Dir erhaltene Post ... Ich kann noch nicht sagen,
wann meine Sache zum Entscheid kommt, und bitte, Dich in Geduld zu fas-
sen. Gott, der als liebender Vater iiberall und jederzeit iiber uns wacht, wird
uns nicht verlassen. Die Liebe und Zuversicht, die aus Deinen Briefen zu mir
spricht, hat mein Herz ordentlich warm gemacht, und ich kann nur innigst da-
fiir danken ... (14)



Uber das gegen Mayr laufende Verfahren liegen in keinem der

bedeutenden Archive der Zeit- und Kriegsgeschichte Doku- -

meénte. Die Freunde Mayrs glauben, ein Kompaniekamerad
habe im Verhor durch seine Aussage den Nazis die Moglichkeit
gegeben, ihm ein Verfahren wegen Wehrkraftzersetzung anzu-
héngen.

Die nidchste Nachricht erhielt Frau Mayr in Form einer «Bestétigung» laut
«Leichenschauschein» aus Erlangen, daBl nimlich der «SS-Mann  Josef
Mayr» am 24.2.45 um 6 Uhr «im Zug auf dem Erlangner Bahnhof» an
«Bronchopneumonie» verstorben sei. In Wirklichkeit gab der Befund als
Grundleiden und Todesursache ein Hungerddem an. Josef Mayr war, wie Wit-

we, Sohn und Freunde erst nach zwei Jahren der UngewiBheit erkunden konn-
ten, aus einem Gefangenenzug aus Danzig Richtung Dachau, der mehrere -

Tage lang in Erlangen stand, als Verhungerter ausgeladen, zur Obduktion ge-
bracht und schlieBlich - da man auf ihm weder Soldbuch noch Erkennungs-
marke, wohl aber Rosenkranz und Briefe fand - «mit militarischen Ehren»
vom katholischen Standortpfarrer begraben worden. Es dauerte bis zum Jahre
1958, daB der Sarg in die Heimat tiberfiihrt werden konnte. Seine eridgiiltige
Grabstitte fand Josef Mayr-Nusser in der Kirche in Lichtenstern am Ritten.

Pragung durch]J ugendbewegung und Familie

War der Josef Mayr-Nusser vom Bozener Boden verruckt '

dumm, bigott oder.fanatisch? Die hier niedergeschricbenen
Ausdriicke sind keine von uns erfundenen rhetorischen Uber-
treibungen, um die Entscheidung Mayrs zu dramatis’ieren, sie
wurden von Siidtiroler Landsleuten gebraucht, als wir sie um
ihre Wertung der Tat des Josef Mayr -Nusser fragten. Die Mei-
- nungen iiber 'das Sich-Verweigern eines iiberzeugten Katholi-
ken gegeniiber dem totalen Anspruch einer anti-géttlichen
Weltanschauung gehen heute noch unter der Bevblkerung Siid-
tirols weit auseinander. Dabei mdchte man meinen, daf} in den
vergangenen drelﬁlg Jahren auch dem Schlechtestinformierten
aufgegangen sein miilte, welche Verbrechen im Namen der
Weltanschauung des Nationalsozialismus und ihres Fiihrers
Adolf Hitler begangen wurden. Allerdings darf man nicht tiber-
sehen, unter welchen Umstinden die Siidtiroler di€ Zeit Hitlers
und des Dritten Reiches erlebten. Das Land war 1918 an Italien
gefallen, das die urspriinglich deutsche BevSlkerung radikal ita-
lianisieren wollte. Die Faschisten suchten nach ihrer Macht-
ergreifung 1922 diesen Prozel gewaltsam zu intensivieren.
Alles, was deutsch war, sollte verschwinden. Verboten waren:

deutsche Sprache, deutsche Namen, deutsche Lieder, Feste und -

alte traditionsreiche Volksbrduche. In dieser Lage richteten die
Menschen ihre Hoffnung auf Deutschland, und das machte sie
anfillig fiir die «deutsche» Ideologle der Nazis. Der massive
propagandistische Druck tat ein iibriges, um das Heil aus dem
Norden erwarten zu lassen. Als dann 1939 die Entscheidung
zur Abwanderung zu einer Entscheidung fiir Deutschland ge-
macht wurde, blickten die meisten nicht mehr durch und er-
kannten den Betrug nicht, der von den Nazis an ihnen begangen
wurde.

Mayr und die Freunde der kathohschen Jugendbewegung heBen
sich nicht tduschen. Auf verbotenen Treffen und Schulungen
hatten sie Rosenbergs «Mythos des 20. Jahrhunderts» und Hit-
lers «Mein Kampf» griindlich studiert. Sie kannten also. die in
diesen Biichern vorgetragenen Thesen und Ideen und wubBten,
was -auf Siidtirol zukommen wiirde. Das lief} sie zur Entschei-
dung gegen das Grofideutsche Reich gelangen und brachte eine

Anzahl von ihnen (darunter auch Mayr) dazu, sich zu organisie- -

ren und gegen die Abwanderung Widerstand zu leisten. Mit den
Jugendlichen arbeiteten damals eine Reihe von aufgeschlosse-
nen und weitsichtigen Priestern, von denen Josef Ferrari die
natiirtiche Fiihrerrolle zufiel. Mayr und Ferrari waren Freunde,
sie kannten sich schon als Kinder, als sie im Nusserhof zusam-
men spielten. Sicher haben die spitere Zusammenarbeit und der
dauernde Kontakt mit J. Ferrari mit dazu beigetragen, das Ge-
“wissen fiir die zu treffende Entscheidung vorzubereiten, (59fF.)°

Neben (und sicher noch vor) der aktiven Arbeit in der Katholi-

schen Jugend hatte die Familie formenden Einflu auf Josef

Mayr.: er kann nicht hoch genug eingeschétzt werden.

Der Nusserhof und die Mayr-Familie waren fiir viele Freunde eine Art Oase:
«ein Platz, wo man zweifelte, daB es die Erbsiinde gab» (Ferrari). Von hier .
ging Josef zur Handelsschule und hierher kam er zuriick, wenn er seine Schu-
lungen gehalten und als Mitglied der Vinzenz-Konferenz die Armen besucht
hatte. Unter dem groflen Kreuz im Herrgottswinkel der Stube trafen sich
Freunde, Priester, Ratsuchende, Bettler. Sie gingen beschenkt wieder weg. Die
Kinder wuchsen in einer Atmosphire des Glaubens, des Gebets, der gelebten
Frommigkeit auf, und das gab der Religiositét Josef Mayrs jene Ruhe und
Selbstverstindlichkeit, aus der heraus er sein Leben formte, ohne bigott oder
frommlerisch zu wirken. So wundert es auch nicht, wenn die Familienmitglie-
der ohne Ausnahme die Entscheidung des Bruders, Schwagers, Onke]s be-
jahen.(476f)

Im Mai 1942 heirateten Hildegard Straub und Josef Mayr-
Nusser und griindeten eine Familie. Sie hatten beide zuvor bei
der Firma Eccel gearbeitet und kannten sich von der Katholi- .
schen Jugend her. Trotzdem kam diese Hochzeit fiir viele
Freunde aus der kath. Jugend iiberraschend. Am 1. August-
1943 wurde ein Sohn geboren und auf den Namen Albert ge-

- tauft.

Die Beznehung szschen den Ehepartnem war innig. J osef Mayr .
hatte in seiner Frau Hildegard eine Partnerin gefunden, die sein-
religidses Anliegen verstand und bejahte. Vor ihr brauchte er
sich nicht zu scheuen, davon zu sprechen, wie er sein Leben in ,
letzter Konsequenz auf Gott hin ausrichten wollte. Die Briefe
aus der Haft ebenso wie die Aussagen von Hzldegard Mayr be-
zeugen dies. (12~14) -

Auf die Frage: «Hat es in Ihrem Leben nie eine Zeit gegeben, wo Sie sich ge-

".dacht haben, hitte er doch diese Entscheidung nicht gefallt!» antwortete sie:.

«Nein, nie! Im Gegenteil: ich war immer froh, daf3 er bis zum Schluf} seine be-

" wundernswerte, mutige Haltung beibehalten hat und trotz aller Bedrohung so

groB und frei das tat, was er tun muBte, wenn er sich selbst treu bleiben wollte!

‘Ich hérte, dal3 er einen Kameraden im Kasernenhof bat: Bitte, schreib meiner

Frau, daB ich gliicklich bin, so gehandelt zu haben! Er wufte ja, wic ich dach-
te; wir hatten uns im Religidsen besonders gut verstanden. Er wufte, da8 ich
nie imstande sein wiirde, ihn zu verurteilen, wie er es auch im vorbereitenden
Brief geschrieben hatte. Er erfiillte in letzter Treue Christi Gebot: Ihr sollt mir

" Zeugen sein!»(55)

'Und die Kirche?

Lange (zu lange?) hat die Kirche Siidtirols c')fﬁzi:ell geschwiegen.
Das «Erinnern» wurde lediglich in den Kreisen der Jugend-
bewegung gepflegt. Am 6. Februar 1979 nahm dann allerdings

‘der Bischof von Bozen-Brixen, Dr. Josef Gargztter, vor der

Fernsehkamera o6ffentlich Stellung:
«Ich halte Josef Mayr-Nusser fiir einen Mértyrer des Glaubens. Er hat be- .

wuBt sein Leben hingegeben in der Uberzeugung, daB er den Schwur ohne
Verrat am Glauben nicht leisten durfte ...» (122)

Ob der Mann, der mit anderen Verhungerten im Februar 1945
nach einem wéhrend zwei Wintermonaten qualvoll sich anbah-
nenden Tod auf dem Bahnhofgeldnde von Erlangen ausgeladen
wurde, in die Kategorie eines «Heiligen» oder «Mértyrers» ein-
zureihen ist, beschiftigt mich nicht. Wohl aber erachteiches als
wichtig, daB seine Gesinnung und Entscheidung erkannt und als
nachahmenswert bejaht werden, vor allem von der Jugend.
Wichtig ist, daf} die Verpflichtung auf das Gewissen neu gese-
hen und respektiert wird. Nicht von ungefahr hatte Mayr-Nus-
ser in seinem Wohnzimmer das Bild des Thomas More aufge-

. héngt. Eine solche neue Sicht kénnte drastisch gewisse Perspek-

tiven verschieben, Konsequenzen haben. Das Beispiel des Josef
Mayr-Nusser aus Bozen wiirde, so gesehen, uns heutigen Men-
schen hilfreich sein.” . - Reinhold Iblacker, Miinchen

Fiirs Jahr 1980

Sofort handeln nicht nur denken
-22mal ORIENTIER»UNG schenken
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DDR-Wehrunterricht und Friedensdienst der Kirchen

Seit dem 1. September 1978 gibt es fiir die 9. und 10. Klassen
der allgemeinbildenden, polytechnischen Oberschule der DDR
- der Regelschule im anderen Teil Deutschlands - ein neues
Unterrichtsfach: den Wehrunterricht. Er umfafit:

P fiir beide Klassen jeweils vier Doppelstunden zu Fragen der
sozialistischen Landesverteidigung;

P eine zwolftdgige Wehrausbildung im Lager fiir Jungen der 9.
Klasse auf der Basis der Freiwilligkeit;

» ein gleichfalls unter Lagerbedingungen durchzufiihrender
Lehrgang «Zivilverteidigung» fiir alle Méddchen der 9. Klasse
sowie fiir Jungen, die nicht an der Wehrausbildung teilnehmen;

P eine dreitigige mandverartige Ubung, bei der in einem
«Marsch der Waffenbriiderschaft» der Ausbildungsstand der
Schiiler sowohl in der Zivilverteidigung als auch in der Wehr-
ausbildung gepriift werden soll.

Addiert man die Unterrichtseinheiten, so kommt man auf die
beachtliche Zahl von 202 schulischen und auflerschulischen
Stunden. Daf3 sie intensiv genutzt werden, zeigen die zur Ver-
fiigung stehenden Lehrmittel. Verschiedentlich war in west-
lichen Kommentaren unkorrekt von «dem Lehrbuch» fiir den
Wehrunterricht die Rede. Gemeint war das Schulbuch «Zivil-

verteidigung», 256 Seiten stark und fiir die Hand der Schiiler

bestimmt. Doch handelt es sich hier nicht um das Schulbuch fiir
den Wehrunterricht, sondern lediglich um den Leitfaden fiir den
Lehrgang Zivilverteidigung. Entsprechend enthilt er eine aus-
flihrliche. Anleitung fiir den Katastrophenschutz unter den
Bedingungen eines atomaren Krieges, versehen mit einem ideo-
logischen Vorspann, der u. a. von den «Methoden der Imperiali-
sten, Kriege auszulGsen und zu beginnen», vom «Heldentum»
und der «Notwendigkeit militdrischer Disziplin und Ordnung»
handelt. Das Buch schlieBt mit zwei Kapiteln Instruktion fiir
«Geldndeausbildung» und «Ordnungsiibungen», worunter
Kehrtwendung, Gleichschritt u. . zu verstehen ist. «Zu Fragen
der sozialistischen Landesveérteidigung» gibt es fiir jede der ins-
gesamt acht Doppelstunden «fachlich-methodische Hinweise»
fur die Hand des Lehrers, die von der «Forschungsgruppe

Wehrausbildung/Wehrerziehung der Akademie der Piddagogi--

schen Wissenschaften der DDR » erstellt wurden. Die einzelnen
Unterrichtsstunden («Militdrische Berufe in der Volksarmee
und den anderen bewaffneten Kriften der DDR», «Die NATO-
Armee und ihr aggressiver Auftrag» — um nur zwei Beispiele zu
nennen -) sind bis ins einzelne vorgegeben. Wer das Material
sichtet, ist nicht nur von der Griindlichkeit beeindruckt, mit der
im Rahmen der Akademie der Pddagogischen Wissenschaften
die Einfiihrung des Wehrunterrichts vorbereitet wurde, er ist vor
allem durch die bedenkenlose Selbstverstdndlichkeit irritiert,
mit der die Autoren Halbwiichsigen die Aggressivitit der west-
lichen Welt, speziell der Bundesrepublik Deutschland, die Mog-
lichkeit eines atomaren Krieges und eines wirksamen Schutzes
gegen ihn sowie die eigene gute Sache militérischer Verteidigung
des Sozialismus und des Friedens suggerieren.

AbschluB einer langjahrigen Entwicklung

Militdrische Grundausbildung und Zivilverteidigung sind in
anderen sozialistischen Landern bereits seit Jahren integraler
Bestandteil des Schulunterrichts; in der UdSSR und in Ungarn
seit 1968, in Polen seit 1969, in der CS_SR seit 1971. Die DDR
spielt also in diesem Falle nicht die Rolle eines Vorreiters, wobei
allerdings gesagt werden muf}, daf} die Wehrerziehung seit
langerem ein erkldrtes Lernziel der sozialistischen Schule der
DDR ist. So gibt es beispielsweise seit 1974 eine im Auftrag des
Ministeriums fiir Volksbildung herausgegebene «Handreichung
zur sozialistischen Wehrerziehung», die fiir jedes Unterrichts-
fach - auch fiir militdrisch so abgelegene Féacher wie Musik und
Kunsterziehung - eine methodische Anleitung und-praktische
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Materialhilfen fiir die Hand des Lehrers bietet. Die Autoren die-
ser Handreichung nennen die Wehrerziehung einen «untrennba-
ren Bestandteil der Bildung und Erziehung allseitig entwickelter
sozialistischer Personlichkeiten» (39) und verstehen diese selbst
als einen komplexen Vorgang, bei dem alle Erzichungstriger
optimal zusammenzuwirken haben. Man wird daher in Ein-.
schitzung der durch die Einfiihrung des Wehrunterrichts gege-
benen Situation nicht von einer pldtzlichen Militarisierung der
DDR-Schule sprechen kdnnen, sondern darin den vorliufigen
AbschluB3 einer langjéhrigen Entwicklung sehen miissen, wie sie
sich aus der sozialistischen Schulkonzeption mit einiger Folge-
richtigkeit ergibt.

Die Logik des Systems

Fiir die sozialistische Schule ist ein hoher Vergesellschaftungs-
grad typisch. Schule und Gesellschaft stehen nicht beziehungs-
los nebeneinander, sondern in einem wechselseitigen Bezug, ja
durchdringen einander. Das gilt seit vielen Jahren fiir den
Bereich der Produktion, mit dem die «polytechnische» Schule
der DDR auf vielfiltige Weise verzahnt ist, das gilt fiir das
sozialistische Bildungsziel, das darauf ausgerichtet ist, Staats-
biirger zu erziehen, die von jung auf ihre individuellen Bediirf-
nisse mit denen der Gesellschaft in Einklang zu bringen haben,
das gilt ganz allgemein fiir eine schulische Praxis, die unter dem
Primat gesellschaftlicher Erfordernisse sowohl unterrichtliche
als auch auflerschulische Aktivititen umfat.

So gesehen hat die Einfiihrung eines Wehrunterrichts durchaus
die Logik des Systems fiir sich. Sie liegt im Interesse einer
Gesellschaft, die sich nach eigenem Selbstverstindnis an der
Nabhtstelle zum «kapitalistischen Imperialismus» zu besonderer
Wachsamkeit aufgerufen weif und entschlossen ist, die «Errun-
genschaften des Sozialismus» zu verteidigen. Entsprechend
dient § 5, Absatz 2 des Gesetzes iiber das «einheitliche sozia-
listische Bildungssystem» als rechtliche Grundlage des Wehr-
unterrichts. Der Passus spricht von der Pflicht, die Schiiler «zur
Liebe zur Deutschen Demokratischen Republik und zum Stolz
auf die Errungenschaften des Sozialismus zu erziehen, um bereit
zu sein, alle Krifte der Gesellschaft zur Verfiigung zu stellen,
den sozialistischen Staat zu stirken und zu verteidigen».

Weiter gehort nach sozialistischer Auffassung die Wehrerziehung zur «All-
gemeinbildung». Joachim Liick, Dozent und Leiter der «Forschungsgruppe
Wehrausbildung/Wehrerziehung an der Akademie der Pidagogischen Wis-
senschaften der DDR », stellt in seinem instruktiven Beitrag « Der Wehrunter-
richt in der sozialistischen Schule» (Pddagogik 1/1979) ausdriicklich fest, da
«die Einfiihrung des Wehrunterrichts eine Weiterfihrung der Allgemeinbil-
dung in unserer sgzialistischen Schule» darstellt. Auch diese Aussage versteht
sich aufgrund eiper systemimmanenten Logik, nach der sozialistische All-
gemeinbildung eine theoretische wie praktische Vorbereitung auf alle Bereiche
des gesellschaftlichen Lebens meint. Bei dem hohen Stellenwert des militéri-
schen Sektors in der DDR ist demnach die Erziehung zur Wehrbereitschaft
und Wehrfahigkeit in der Tat ein wesentlicher Teil der so verstandenen All-
gemeinbildung. Allerdings diirfte ein westlicher Beobachter kaum auf den -
Gedanken kommen, die polytechnische, «allgemeinbildende» Oberschule der
DDR miisse gleichsam ex definitione etwas mit Wehrerziehung zu tun haben.
Hier wie andernorts zeigt sich die Schwierigkeit, Erscheinungen in den soziali-
stischen Staaten von.den ihnen eigenen ideologischen und strukturellen Vor-
aussetzungen her zu begreifen und so die systemimmanente Stringenz und
Logik gewisser Entwicklungen zu erfassen.

Erscheint Wehrerzichung als integraler Bestandteil der Allge-
meinbildung, dann ist sie damit fest in den Bildungs- und Erzie-
hungsprozefl der Schule eingebunden und der Wehrunterricht
als obligatorisches Fach ohne weiteres ‘gerechtfertigt. Hinzu
kommt, daf die staatliche Propaganda seit ¢h und je Erzichung
zur Wehrbereitschaft und Wehrfihigkeit als konkreten Beitrag
zur Sicherung des Weltfriedens darstellt, so dafl — systemkon-
form gedacht - bei der Einfiihrung des Wehrunterrichts von
vornherein ethische Bedenken ausgeschlossen blieben.



Mangelnde Information, der Offentllchkelt

Es war offenbar die Abs1cht der Regierung der DDR, den
Wehrunterricht ohne viel Aufhebens als neues Unterrichtsfach
einzufiihren. Jedenfalls fehlte jeder programmatische Pauken-
schlag, der der Offentlichkeit diese Neuerung angekiindigt
hétte. Im Gegenteil. Es ging alles sehr still zu. Zwar erlie3 das
Ministerium fiir Volksbildung am 1. Februar 1978 eine Direk-
tive mit genauen Angaben zur Einfiihrung und Durchfiihrung
des Wehrunterrichts sowie iiber die Zustéindigkeiten, doch war
diese als Dienstsache nur intern bekannt. Diese Direktive sah
als Information lediglich vor, die Eltern der Schiiler der 8. Klas-
sen im Juni 1978, also am Ende des Schuljahres, unmittelbar
vor den Sommerferien, «politisch-ideologisch auf den Wehr-
unterricht einzustimmen» und den Elternbeirat der Schulen ent-
sprechend in Kenntnis zu setzen. Natiirlich sickerte bald nach
Erla} der Direktive geruchtewelse die bevorstehende Einfiih-
rung eines  Wehrunterrichts. in der Offentlichkeit durch.. In
weiten Kréisen entstand eine Situation der Unsicherheit und der
Besorgnis. Aus den Gemeinden wurden die Pfarrer angefragt,
so daB sich die Kirchen in ihrer Initiative in Sachen Wehrunter-
richt darauf berufen konnten, einem «dringenden Wunsch nach
Information und Beratung» nachzukommen.sowie der «ent-

schiedenen Bitte, sich dafiir einzusetzen, daf ein solcher Plan .

nicht verwirklicht werde» — wie es in der «Orientierungshilfe der
Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen» heif3t.

Die Griinde, die die Regierung bewogen haben mogen, fir die Eint;ijhrt]ng des

Wehrunterrichts ein unauffélliges Vorgehen zu wihlen, diirften einmal darin’

zu suchen sein, daB man eine Basisdiskussion ausschlieBen und ethische
Bedenken nicht laut werden lassen.wollte. Zum anderen sollte wohi auch der
Eindruck vermieden werden, als handle es sich bei der Einflihrung des Wehr-
unterrichts um eine demonstrative Geste und nicht — worauf denn auch die

Regierung der DDR in spiteren Gespriichen mit Vertretern der Kirchen Wert |

legte - um einen ganz normalen Vorgang.

- Wenn'es angesichts dieser Strategie der Regierung dennoch in der DDR eine
offentliche Diskussion um die Einfiihrung des Wehrunterrichts gegeben hat,
dann ist dies-vor allein dem Engagement der Kirchen zu danken, die der

- Besorgnis weiter Teile der Bevolkerung Ausdruck verliehen und dle Regierung
ersuchten, von ihrem Plan Abstand zu nehmen.

Das Engagemenl der Kirchen’

Allerdings gab es in der Sache kein gememsames Vorgehen der
beiden Konfessionen. Die Konferenz der Evangelischen Kir-
chenleitungen suchte das Gespriach mit der Regierung, infor-
mierte die Gemeinden tiber ihre Bemiihungen und erklérte die
christliche Friedenserziechung zu -einem Schwerpunkt der
Gemeindearbeit. Die Katholische Kirche begniigte sich mit
einem Brief der Berliner Bischofskonferenz an die Regierung der
DDR, der zwar auch den Geistlichen zur Kenntnisnahme
zuging, jedoch nicht zur Kanzelverkiindigung bestimmt war.
Die Unterschiedlichkeit der Reaktionsweisen-beider Kirchen
versteht sich aus einem unterschiedlichen Aufgabenverstidndnis
der Kirche in einer sozialistischen Gesellschaft.

. Wihrend die Katholische Kirche der DDR die Tendenz zeigt, in
der sozialistischen Gesellschaft zu «iiberwintern», d.h. - um im

- Bild zu bleiben — méglichst keinen Schritt vor das eigene Haus
zu tun und denen drauflen in der Unwirtlichkeit der Zeit Gebor-
genheit zu schenken, also unter Verzicht auf ihre missionarische
Sendung sich abzukapseln und sich damit zu begniigen, das
innerkirchliche Leben und den institutionellen Bestand zu erhal-

“ten, sind — wie der Basler Vortrag des Magdeburger Bischofs
Dr. Krusche zeigt — die evangelischen Kirchen, zumindest seit
dem Anfang der 60er Jahre, darum bemiiht, «Kirche im Sozia-

-lismus» zu sein, eine Formel, die besagt, dal} die evangelischen"

Kirchen in der DDR ihre spezifische Situation als Kirche im
Sozialismus im Licht der Botschaft Christi zu verstehen suchen
und sich berufen wissen, auch gesellschaftliche: Entwicklungen
einer Glaubensreflexion zu unterziehen. Um dies nicht nur ad
hoc, sondern kontinuierlich leisten zu kénnen, wurden beim

DDR—Kirchenbund Studienabteilungen eingerichtet, die den‘

Kirchenleitungen zuarbeiten und von denen fiir die Gemeinde-
arbeit Impulse ausgehen. Dies hat sich auch im vorliegenden
Falle als sehr dienlich erwiesen. ‘ _

Der vom 12. Juni 1978 datiefte Brief der Berliner Bischofskon-

- ferenz bekennt sich ausdriicklich zu der «gesamtkirchlichen

Aufgabenstellung ..., die Gesinnung des Friedens zu wecken
und zu wahren» und hélt die «militidrische -Ausbildung von
Schiilern» damit fiir unvereinbar. (vgl. Kasten)

Zudem sehen die Bischofe in der geplanten Einfiihrung einen
weiteren Beweis fiir die Tendenz, «einen staatlichen Total-
anspruch auf den Menschen» durchzusetzen. Sie verweisen in

‘diesem Zusammenhang darauf, daf3 derlei Ma3nahmen einen

Gegeneffekt in sich tragen, so dal3 das beab31cht1gte Ziel ohne-
hin nicht erreicht wird.

Friedenserziehung statt Wcﬁrerziehung

«Die militirische Ausbildung von Schiilern ist mit einer ... Erziehung
zum Frieden nicht vereinbar. Eine solche Ausbildung enthilt unver-
meidlich die Weckung eines Freund-Feind-Denkens und, wie die Er- -
fahrung zeigt, die Weckung des Hasses - gerade bei noch nicht er-
wachsenen jungen Menschen. So entsteht zwangsléufig eine neue Be-
lastung junger Menschen, besonders deshalb, weil im Plan der Wehr-
erziehung fiir die Jungen militérische Ausbildungslager mit Einiibung
in den Waffengebrauch vorgesehen sind.» (Berliner Bischofskonferenz
am 12.Juni 1978)
«Wir fragen, ob nicht anstelle eines Gleichgewichtes des Schreckens,
das immer groBere Riistungsanstrengungen fordert, ein Gleichgewicht’
- des Vertrauens gewonnen werden mulf3 ... Wir fragen, ob nicht vertrau-
ensbildende MaBnahimen und nicht nur Versicherungen freundlicher
Gesinnung den Vorrang vor allem haben miissen.
Wir fragen, ob nicht alternative Sicherheitssysteme gefunden und,
wenn auch unter gewissen Opfern, verwirklicht werden sollten,
(Bischof D. Albrecht Schonherr im Gesprach mit Willi Stoph am 19.
Juni 1978) ‘

Der Bischofsbrief stellt eine der Form und der Sache nach deut-
liche Ablehnung des geplanten Wehrunterrichts dar, ohne die-
sen allerdings als solchen von der Position einer christlichen
Friedensethik und mit dem Blick auf die konkrete Situation des
jungen Menschen in der sozialistischen Gesellschaft kritisch
anzugehen. So bleibt die Argumentation bei aller Schiirfe der

" Aussage sehr abstrakt, und man fragt sich, wie bei einem

solchen Verzicht auf Analyse und Mangel an Reflexion die
«gesamtkirchliche Aufgabenstellung» emer Fnedenserzxehung
vor Ort realisiert werden kann. : :

Evangelische Kirche im Gespréich mit der Regierung ‘

Der Vorstand der Konferenz der Evangelischen Kirchenleitun-
gen hatte bereits am 5. Mai 1978 beim Staatssekretér fiir Kir-
chenfragen schriftlich angefragt, ob es zutreffe, daf3 ein Wehr-
unterricht obligatorisch an den Oberschulen eingefiihrt werden

" solle. Diese Anfrage versteht sich aus dem Umstand, daB die

Offentlichkeit bis zu diesem Zeitpunkt iiber die Absicht der
Regierung nicht oder nur geriichteweise informiert war. So ziel-
te diese relativ friihe Initiative u. a. darauf ab, in der Offentlich-
keit entstandene Unsicherheiten ausrdumen zu helfen.

Am 1. Juni wurden Vertreter des Vorstandes vom Staatssekre-
tir fiir Kirchenfragen umfassend iiber den geplanten Wehr-
unterricht und die damit verfolgten Ziele in Kenntnis gesetzt,
wobei seitens der Regierung vor allem betont wurde, dal man
den Wehrunterricht in Zusammenhang mit der Friedenspolitik
der Regierung der DDR sehen miisse. Die kirchlichen Vertreter
machten ihrerseits Bedenken hinsichtlich des Alters der Schiiler
geltend, die mit einer derartigen Dialektik von Friedensdienst
und Wehrerziehung iiberfordert seien, und signalisierten die
Gefahr, der Wehrunterricht kénne das Bewultsein der Schiiler
auf ein Freund-Feind-Denken fixieren und an Gewalt als Mittel
zur Losung von Konflikten gewdhnen. Friedenspolitisch argu-

mentierten sie, die Einfiihrung eines obligatorischen Wehrunter-

richts kdnne auBenpolitisch als demonstrativer Akt verstanden
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werden und die Glaubwiirdigkeit der Friedenspolitik der DDR

-Schaden leiden.

- Am.14. Juni nahm die Konferenz der Kirchenleitungen in einer
aufierordentlichen Sitzung den Bericht ihrer Vertreter iiber das
Gesprach mit der Regierung entgegen und verabschiedete einen
weiteren Brief an die Regierung der DDR, worin erneut ihre
Bedenken dargelegt und die Bitte wiederholt wurde, von der Ein-
filhrung des vorgesehenen Wehrunterrichts Abstand zu neh-
men. Fiir den Fall, da3 die Regierung diesem Ersuchen nicht

“entsprechen sollte, plidierte die Konferenz fiir die Prioritéit
friedlicher Verhaltensweisen im Erziehungsproze3 und ver-

langte, nach Artikel 20 der Verf: assung Gewissensbedenken von.

Eltern und Schiilern zu achten, die einer Beteiligung am Wehr-
unterricht nicht meinen zustimmen zu konnen.

Die Konferenz verabschiedete zudem eine kurze Anrede an die
Gemeinden sowie eine mehrseitige Orientierungshilfe.

. Information, Friedensethik qnd Friedenserziehung

Die Anrede an die Gemeinden stellt zundchst den Friedens- und
Versohnungsdienst von Christen und Kirchen als eine unver-
zichtbare Aufgabe heraus, berichtet dann kurz iiber die Bemii-
hungen der Kirchenleitungen, die Einfiihrung eines Wehrunter-
richts zu verhindern, nennt einige der vorgebrachten Bedenken
und stellt in der gegebenen Situation die Erziehung zum Frieden
in den Vordergrund.

In der gleichfalls an die Gemeinden gerichteten Onentlerungs-
hilfe werden die in der Anrede kurz angesprochenen Punkte ent-
faltet. Teil I informiert ausfiihrlich tiber das Gespriach vom 1.
Juni, was insofern von Wichtigkeit war, als damit erstmals einer
breiten Offentlichkeit in der DDR eine verldBlliche, sachliche
und umfassende Information iiber den Wehrunterricht zuging,
einschlieBlich der Argumente, die in diesem Zusammenhang
vom Staatssekretdr fiir Kirchenfragen vorgebracht wurden,
sowie der seitens der Kirchenvertreter geduflerten friedensethi-
schen und friedenspolitischen Bedenken.

Eine véllig neue Art, Theologie
zu treiben ! Biographie, Phanta-
sie, Erfahrung, Konversionen,
Splitter und Scherben tag-
tréumender Wahrnehmungs-

" kraft, Visionen, Erzahlungen,
Gebete. Das ist unsystema-
tisch, verletzlich, liebevoll und
bekennend dargeboten. Hol-
lenweger nennt seinen Ver-
such ainterkulturelie Theolo-
giey, also ein neues Alphabet,
dasin den Verstéandigungspro-
zessen zwischen Schwarz und
Weif3, Land und Stadt, Ffau -
und Mann, Arm und Reich ent-

! | stehenkann.

Theologie auf dem republikanischen Marktplatz — das
bereitet vehemente Leselust! Das ist nicht langweilige
Buchfiihrung, sondern ein Ergbtzen. Die Kirche ist kein
chinesisches Restaurant, wo wir Binsenwahrheiten zu
essen bekommen und eine Stunde spéter wieder hungrig
sind. Die Kirche, das ist ein alter, lecker Eimer, voll vom
Wasser des Lebens, von dem man trinkt, um niemais mehr
zu dursten Der Hollenweger erzéhit wieder davon .. .
BerlmerSonntagsblatt

Walter J. Hollenweger: Erfahrungen der Leibhaftigkeit.
Interkulturelle Theologie |. 384 Seiten. Kst. DM 32,-.

CHR. KAISER VERLAG MUNCHEN

246

Teil II bringt in vier Punkten eine Kritik an der geplanten Mal3-
nahme der Regierung, und zwar im, Kontext der gegenwirtigen
Weltsituation, und bestimmt damit zugleich Position und-Auf-
gabe eines konkreten Friedensdienstes der Kirche. So wird-in
Punkt 1 das politisch-militarische Sicherheitsdenken, das als
Argument seitens der Regierung fiir die Einflihrung eines Wehr-
unterrichts ins Gespréch gebracht wurde und im Wehrunter-
richt die ideologische Rechtfertigung darstellt, mit dem Hinweis
in Frage gestellt, daf «ein von Angst und Bedrohung bestimm-
tes Sicherheitsdenken ... keinen Schritt auf mehr Frieden
dar(stellt), weil es zu Handlungen fiihrt, die auf der Gegenseite
ebenfalls Angst erzeugen und zur Gegendrohung verleiten». Die
weiteren Punkte sind: die Wehrerziehung Minderjahriger als
Hindernis fiir ein Abriistungsbewulitsein; eine ernstliche
Gefihrdung der Friedensfdhigkeit, «da durch den Wehrunter-
richt die Moglichkeit einer bewaffneten Auseinandersetzung
zwischen Ost und West als selbstverstandlich vorausgesetzt»

-werde, was dazu fithren kdnne, in spiteren Jahren «die Chancen

friedlicher Konfliktbewéltigung» nicht mehr wahrzunehmen;
schlief3lich die Belastung fiir die Glaubwiirdigkeit der Friedens-
und Entspannungspolitik der DDR sowie beziiglich des Zieles
«einer Welt ohne Waffen, dem der Sozialismus sich verpflichtet
weill».

Teil 111 hat die eigene christliche und kirchliche Glaubwurdlg—
keit zur Voraussetzung. Dénn ein entschiedenes Engagement
gegen die Einfiihrung eines Wehrunterrichts ist nur dann
gerechtfe(;igt, wenn-es «von konsequenter und praktischer Frie-
denserziehung im eigenen Bereich» begleitet ist. Entsprechend
bietet die Orientierungshilfe den Gemeinden ein praktisches
Programm der Friedenserzichung, das von der  Einiibung
gewaltloser Konfliktldsungen in allen Lebensbereichen iiber die
Auswahl von Kinderspielzeug bis zur krmschen Prufung der
Schulbiicher reicht.

Mit diesem informierenden, posxtxonsbcstxmmcnden program-
matischen und praktischen Text ist der Konferenz der Evange-
lischen Kirchenleitungen in der Tat eine echte Orientierungs-
hilfe gelungen, von der man nur wiinschen kann, daf} sie-auch in
katholischen Gemeinden Zugang findet.

Es bleibt noch nachzutragen, dal nach Einfilhrung des Wehr-
unterrichts auf Veranlassung der Konferenz der Evangelischen

Kirchenleitungen ein Studien- und Aktionsprogramm «Erzie- . -

hung zum Frieden» beschlossen wurde, dessen erstes Arbeits-
ergebnis in Gestalt eines Materialangebots zum Thema «Was
macht uns sicher?» nunmehr vorliegt. Der Titel 143t einen
klaren Bezug zur Orientierungshilfe (IL; 1) erkennen. Die dort
gestellte Frage, nach dem, «was uns heute wirklich sicher

*macht», wird aufgegriffen und eingehend behandelt. Einleitend

wird anhand des biblischen Zeugnisses die Spannung von Glau-
bensgewiSheit- und weltlichem Sicherheitsverlangen — nach
reformatorischer Theologie das Verhiltnis von certitudo und
securitas — aufgewiesen und in ihrer friedenspolitischen Rele-
vanz deutlich gemacht. Es folgen eine Reihe praktischer Vor-
schldge fiir die Gestaltung eines Gemeindetages, der das
Gespriach um Frieden und Sicherheit in den Gemeinden anregen
und fiir weitere Uberlegungen einen Ansto8 geben soll. Diese
Materialsammlung kann als Beweis dafiir genommen werden,
daf3 in den evangelischen Gemeinden der DDR der eingefiihrte
Wehrunterricht als Herausforderung zu einem intensiveren -
Bemiihen um christliche Friedenserziehung begriffen wurde.

Der Einspruch der Kirchen konnte die Einfiihrung des Wehr-
unterrichts in der sozialistischen Schule-der DDR nicht verhin--
dern. Darin war ihr Engagement erfolglos. Doch wirkungslos
war es nicht. Auch iiber den konkreten Anlaf3 hinaus hat das
hier dargestellte Bemiihen der Kirchen, speziell das der Konfe-
renz der Evangelischen Kirchenleitungen, seine Bedeutung,
zeigt es doch, wie die Kirchen unter den Bedingungen einer
sozialistischen Gesellschaft ihren Weltdienst wahrnehmen kon-
nen. " Theo Mechtenberg, Bad Oeynhausen



EIN JUDISCHER DENKER DER OFFENBARUNG

Franz Rosenzwelg, der am 10. Dezember 1929 nach smbenjah-.
riger schwerer Krankheit im Alter von 43 Jahren starb, verdan-
ken. wir den bedeutendsten religions-philosophischen Beitrag
des deutschen Judentums im 20. Jahrhundert. Was geht uns die-
ser Denker und Glaubenszeuge Israels heute an? Wie sich uns
" bei einer Bergwanderung die Konturen der Landschaft erst
" nach und nach erschlieen, so entdecken wir das Sinngefiige
eines denkerischen Werkes in seinen zeitgeschichtlichen Bin-
dungen und in seiner dariiber hinausweisenden Bedeutung erst
Jahrzehnte nach seiner Entstehung. Dies trifft fiir Franz Rosen-
zweig um so mehr zu, als die Erstausgabe seiner Gesammelten
Schriften durch den holldndischen Verlag Martinus Nijhoff in
Den Haag erst im Jahre 1976 begonnen hat.
Franz Rosenzwengs ge-denken, sein Werk wiirdigen, heilt fiir uns, selbst den-
ken. Eine «rein objektive» Darstellung darf und kann nicht das Ziel der folgen-
den Ausfiihrungen sein. Das Denken Rosenzweigs stellt den, der sich von ikhm
ansprechen 1d6t, vor die Entscheidung, selbst die menschliche Grundsituation
- zu bedenken oder, ihr ausweichend, dem Wahngebilde entscheidungsloser,
subjektfreier Erkenntnis nachzulaufen.
Dieses Ideal rein ob]ekllver Erkenntnis, insofern es liberhaupt je eines war, ist
inzwischen auch im Bereich der Naturwissenschaft, wo es neuzeitlich Jahr-
_ hunderte herrschte, zusammengebrochen. Die moderne ‘Atomphysik hat ge-

zeigt, dafl der methodische und experimentelle Zugriff den untersuchten Ge-

genstand beeinfluf3t, so daB eine reine Scheidung zwischen Subjekt und Objekt
ausgeschlossen ist. Der Mensch bleibt immer, was er auch treiben-mag, und
von wo aus er auch immer seine Bohrungen in die dunklen, unerforschten Ge-
biete der Wirklichkeit ansetzt, selbst mit im Spiel! Diese Menschlichkeit des
Denkens und Forschens erhéht sich, wenn die biblische Offenbarung, die
Wahrheit des Ganzen, im gewaltigen Spannungsverhéltnis von Schopfung —
Offenbarung ~ ErlGsung zur Sprache kommt. Schon in seiner Friihzeit formu-

liert Franz Rosenzweig den existentiellen Grund-Satz, dem das Wagnis seines |

Denkens verpflichtet ist, wenn er schreibt: «... wir wollen nicht Philosophen
sein, indem wir philosophieren, sondern Menschen, und deshalb miissen wir
unser Philosophieren in die Form unserer Menschlichkeit bringen.»

Philosophieren in den zwanziger Jahren

Wenn wir uns im folgenden aus christlicher Glaubensverant-
wortung auf das Werk des jiidischen Existenz- und Sprachden-
kers Franz Rosenzweig einlassen, so-geschieht dies in der mal3-
gebenden Erkenntnis, daB auch das Christentum im Lichtschein
- des Feuers steht, das Mose auf heiligem Boden aus dem bren-
nenden Dornbusch entgegenschlug, als sich ihm der Gott Abra-
- hams, der Gott Isaaks, der Gott Jakobs mit seinem Namen of-
fenbarte (Exodus 3, 1-15). Was die bleibende Bedeutung Ro-
senzweigs betrifft, so méchten wir jetzt schon betonen, daf3 wir
sie weit iiber seinen philosophischen Neuansatz hinaus in dem
erkennen, was dieser anfinglich liberale deutsche Jude durch
eine ganz entschiedene, ihm tief bewuf3te Umkehr zum Sprach-

geheimnis der biblischen Offenbarung wurde: nimlich der -
sprachméchtige Be-denker des Gotteswortes im folgenreichen’

. Unterschied zur philosophierenden Vernunft. Als Franz Rosen-
zweig im Jahre 1921 sein Hauptwerk «Der Stern der Erlosung»
veroffentlichte, trifft es im Judentum auf eine Situation, die sein
heute noch lebender jiidischer Zeitgenosse Gershom Scholem
so beschreibt:

«Man darf wohl ohne Vermessenheit sagen, daB kaum je die jiidische Theolo-.

gie von solcher Entleertheit und Nichtigkeit gewesen ist, wie in den dem Welt-
krieg vorangegangenen Jahrzehnten. Die Unfahigkeit, religiose Realitdt in
strengen Begriffen zu durchdringen sowie die allen Strémungen gleicherweise
mangelnde Bereitschaft, die religiose Welt des Judentums in ihrer Totalitéit zu
apperzipieren, bedingen die konstitutionelle Schwiche der Produkte jener
Jahre. »2

! Bisﬁef sind erschienen: Der Stern der Erlésung, hrsg. von Reinhold Mayer,
 Den Haag 1976; Briefe und Tagebiicher, 1. Band: 1900-1918, hrsg. von Ra-
chel Rosenzweig und Edith Rosenzweig-Scheinmann unter Mitwirkung von

Bernhard Casper; Briefe und Tagebiicher, 2. Band: 1918-1929, Gesamtum- _

fang 1334 Seiten, Den Haag 1979. -
Vel G. Scho]em,Judalcal Frankfurt 1963, 229.

sagt:

Neben diesem spemﬁsch Judlschen Hmtergrund; auf dem Ro-
senzweigs Denken zu sehen ist, sei kurz die philosophische Auf-
bruchsstimmung der Jahre nach dem Ersten Weltkrieg verge-
genwirtigt. Da ist zunéchst einmal an Heideggers neu ansetzen-
des Denken zu erinnern. In den friihen Freiburger Vorlesungen.
zur Phinomenologie der Religion und zum neuplatonischen
Einfluf auf Augustinus in den Jahren 1920/21 zeigt er mit boh-
rendem Scharfsinn, wie das faktische Leben des Menschen in
seiner geschichtlichen Begrenzung hier spekulativ iibersprun-
gen wird. Durch die denkerische Besinnung auf die Lebenser-
fahrung des urchristlichen Glaubens gewinnt Heidegger die -

Leitbegriffe fiir die Auslegung der zeitlich-geschichtlichen ~
Wesensverfassung des menschlichen Daseins, wie sie ausgear-
beitet in «Sein und Zeit» vorliegt. Im Erscheinungsjahr des
«Stern der Erlosung», namlich- 1921, verdffentlicht Wittgen-
stein seinen «Tractatus logico-philosophicus» mit dem Ziel,

.die Giiltigkeit metaphysischer Begrifflichkeit durch philosophi-

sche Sprachkritik radikal in Frage zu stellen: Der Geist hat
nach diesem Entwurf seinen Ort in der Sprache und nicht umge-

- kehrt, in ihr wird alles Menschliche ausgetragen, und die Gren-

zen der Sprache sind zugleich die Grenzen unserer Welterfah-
rung. Franz Rosenzweigs innere und nicht nur chronologische
Zeitgenossenschaft mit Heidegger und Wittgenstein ist demzu-
folge einerseits durch seinen konsequenten Riickgang auf die
Faktizitdt des Menschseins in seiner Endlichkeit und anderer-
seits durch die volle Wahrnehmung der Prioritdt der Sprache
vor dem Geist-Anspruch der Metaphysik von Parmenides bis -
zu Hegel gegeben.

Offenbarung: «Ein Keil in die Welt» _

Mit dem Hinweis auf die zeitgeschichtlichen Verkniipfungen des
«neuen Denkens» ist die Ausgangsbasis fiir die Entfaltung des
Hauptthemas gegeben. In unserem Fall heiflit das allerdings,
auch schon genauer ins Auge zu fassen, mit welcher Zielrich-
tung Franz Rosenzweig seinen Weg beginnt. Dariiber werden
wir durch zwei hochbedeutsame biographische Zeugnisse un-
terrichtet. In einem Brief an seinen christlichen Freund Rudolf
Ehrenberg vom 18. November 1917 spricht Rosenzweig vom
lange gesuchten «philosophischen Archlmedespunkt» fiir sein
Unternehmen. Er schreibt:

«Du entsinnst dich vielleicht noch: auf unserer Harztour 1914, wir traten
grade aus einem Tannenwald heraus, am ersten Tag, und sprachen davon, ob
und wie man rein philosophisch oder auch nur iiberhaupt an irgendwelchen
aufzeigbaren Kriterien die Offenbarung von aller eigenmenschlichen Erkennt-
nis abgrenzen kdnne.»

Mit dieser Bemerkung lat sich Rosenzweig auf eine Frageein,
die zu den umstrittensten in der jahrtausendealten Geschichte

* des jiidisch-christlichen Glaubens und seiner Auslegung gehort.

Seit biblische Offenbarung und Tradition und phllOSOphlSChCS
Denken aufeinanderstof3en, besteht diese Frage, und sie ist bis -
zur Stunde weder verstummt noch gibt es eine endgiiltige Ant-
wort darauf, die nachkommende Geschlechter dieser wahrhaft

grof3en, beunruhlgenden Existenzfrage enthobe. Was ist der An-

fang, der menschliche Ausgangspunkt fiir die Begegnung mit -
der Botschaft der Offenbarung? Nach Franz Rosenzweig ist es
der Mensch, wie er leibt und lebt, sterblich, sehnsuchtsvoll, frag-
wiirdig, jedes System wieder zerbrechend, in das man ihn pres-
sen will; es'ist der Mensch, der ist, indem er vergelit, der Mensch
aus Staub und Asche. Wie aber, wenn trotzdem dem Menschen,
diesem undefinierbaren Wesen, das mit dem Augenblick der
Geburt schon zu sterben beginnt, Offenbarung geschéhe, sich
geschichtlich schon ereignet hétte? Rosenzweig hebt in seinem
Brief an Ehrenberg den herausfordernden Unterschied der Of-
fenbarung im Vergleich zur bestehenden Welt hervor, wenn er
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«Die Offenbarung schiebt sich als ein Keil in die Welt; das Dies kdmpft gegen
das Dies. Deshalb ist der Widerstand des Propheten gegen seine Sendung, sein
Kampf gegen das mahlich steigende Bild unverwechselbar mit sittlichen
Kimpfen. Es streitet da nicht das Héhere gegen das Geringere, sondern das
Geheiflene gegen alles andere, was blofi méoglich wdre, unbeschadet dessen,
daf} zu diesem Moglichen auch das <Hohe» gehort. Es fehlt jede Verglelchbar
keit, jede Einordenbarkeit in das System des Hoheren und Niederen.»

Zugleich jﬁdisch und philosophisch

Die zweite, fiir den tiefen Schopfungston des Hauptwerkes
maBgebende Stelle findet sich in einem Brief Rosenzweigs aus
dem Jahre 1928, seinem vorletzten Lebensjahr. Er spricht dort,
zuriickblickend auf die Entstehung des «neuen Denkens», von
seiner Krise als Philosoph, die durch den ersten Satz der Bibel,
der «mit unwidersprechlicher Evidenz vor mir stand», unaus-
weichlich geworden sei. Der Unterschied zwischen Philosophie
und Offenbarung ist mit diesen Aussagen scharf bezeichnet.
Nach dem Scheitern der Versuche des deutschen Idealismus, die

biblische Offenbarung einem metaphysischen Systembau einzu-_

ordnen, wird mit Rosenzweigs «Stern der Erlosung» der Streit
zwischen Philosophie und Glaube neu entfacht. Das befehlende
Wort Gottes bricht in die Geschichte Israels ein, ja es konstitu-
iert sie als solche tiberhaupt erst, indem es das jiidische Volk auf
einen einzigartigen Geschichtsweg sendet. Fiir den Glauben
Israels sind nicht geschichtsunabhéngige Ideen bestimmend,

sondern sein Schicksal ist auf Gedeih und Verderb an gq.gchicht- ‘

liche Ereignisse, die Befreiung aus dem Sklavenhaus Agypten
und die Sinai-Offenbarung, gebunden. Diese Offenbarung
schiebt sich in der Tat «als ein Keil in die Welt». Gott erschliefit
sich in ihr durch sein Wort als der Einzige und Unvergleichliche
(Jes 40, 18; 44, 8). Aber dieser Gott der geschichtlichen Fiih-
rung und Wegbegleitung ist auch zugleich gemifl dem ersten
.Satz der Bibel der Schopfer von Himmel und Erde. Rosenzweig
denkt von Anfang an aus dieser durch die Offenbarung bezeug-
ten und nie in Frage gestellten gewaltigen Einheit von Schdp-
fung und Geschichte. Von diesem durch die Souveranitit des
Gotteswortes gesetzten Anfang, von diesem, dafl Gott schuf,
weily die Phﬂosophxe nichts. Sie spricht, wie im Griechentum,
vom ewigen, in sich selber ruhenden Kosmos oder von -einer
«ersten Materie», die allem gestalteten Seienden ewig voraus-
- geht. Oder die Natur wird, wie zum Beispiel im Denken Spino-
zas, als ursprungslos angesehen und so in ihrer Unendlichkeit
zum Gott gemacht. In der Identitétsphilosophie Schellings wird
das Geschaffene zur ProzeBstétte der Selbstwerdung Gottes.
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In diese Setzungen der Metaphysiker fihrt wie ein Blitzschlag
das biblische Offenbarungswort, daB3 Gott schuf. Gott ist nicht
das Licht, sondern es werde Licht (Gen 1, 3), weil Gott sprach!
In einer kritischen Phase seines Denkens geht Franz Rosen-
zweig an diesem Wort der fundamentale Zusammenhang von
Schopfung und Sprache auf. Ihm entspringt die Moglichkeit
von Zeit und Geschichte, denn durch die geschaffenen Dinge
bildet sich allererst der Zeit-Spiel-Raum fiir die Entfaltung der
Sprach-Geschichte des Menschen. Sie ist biblisch betrachtet ein
Entscheidungsweg im Kampf des Guten mit-dem Bdsen, der
durch die bleibende Schopfergiite Gottes gemél der Noah nach
der Sintflut gegebenen VerheiBung von Geschlecht zu Ge-
schlecht erhalten bleibt.

Was Franz Rosenzweig im Jahre 1921 mit dem «Stern der Erlo-
sung» verdffentlicht, will er als ein vom jidischen Standort aus
geschriebenes und zugleich als ein philosophisches Buch ver-
standen wissen. Wie geht das zusammen? Mul} sich der Verfas-
ser durch diese Zielsetzung nicht von vornherein den Vorwurf
gefallen lassen, er verwische dadurch den Unterschied zwischen
Philosophie und -Offenbarung, Denken und Glauben? Mit wel-
chem Recht erhebt er fiir sein Hauptwerk auch einen philoso-

_ phischen Anspruch, wo doch dessen tragende Grundsdulen mit

den aus der Bibel stammenden Leitworten Schépfung - Offen-
barung - Erl6sung bezeichnet sind? Wenn fiir das philosophi-
sche Fragen im strengen Sinne die biblische Offenbarung keine
verpﬂlchtende Autoritét ist, weil die Sache der Philosophie ihre
eigene, unverwechselbare Wiirde hat, wie ist dann trotzdem die
Verbindung von Denken und Glauben zu rechtfertigen? Was
Rosenzweig betrifft, so hat er das Entscheidende schon in den
zitierten Briefstellen ausgesprochen. Israel ist Gottes einzig-
artige Namensoffenbarung in geschichtlichen Ereignissen wi-
derfahren und nur kraft dieser Erwéhlung, kraft dieses Bundes-
schlusses, ob nun im Glauben bezeugt oder in Abtriinnigkeit be-
stritten, gibt es Israel und das Judentum. Dieser Gott der ge-
schichtlichen Fiihrung, der immer nur situationsbedingt gegen-
wartig ist, er ist zugleich der Herr der Schopfung. Was dieser
umfassende Wahrheitsanspruch, der schlechthin alles, was es
gibt, einschlief3t, in der Sprache der Offenbarung bedeutet, dies
nachdenkend zu beantworten geh6rt zur Bestimmung des glau-
benden Menschen.

Philosophie als Ja und als Nein

Mit dem «Stern der Erlésung» betritt Rosenzweig die Bahn des
Existenz- und Sprachdenkers, die er bis zu seinem Tode am 10.
Dezember 1929 nicht mehr verlassen wird.

Wir beriicksichtigen zunichst die erkenntnisphilosophische und
sprachtheologische Seite dieses grofien Buches. Sie ist allerdings
so stark mit der jiidischen Selbstbestimmung aus dem biblischen
Offenbarungswort und zugleich mit der kritischen Wiirdigung
des Christentyms verkniipft, daf} das eine vom andern nicht ge-

_ trennt werden kann. Der Ausgangspunkt fiir das Erkennen ist

die schonungslose Wahrnehmung der Sterblichkeit des Men-
schen. Alle idealistische Metaphysik, gleich welcher Herkunft,
weicht diesem unentrinnbaren Faktum aus, sei es in die reine
Wesensschau der Dinge, in eine Ontologie des Alls, oder sei'es
in eine Unsterblichkeitslehre, die dem Tod ebenso seinen Stachel
nimmt. Wenn aber menschliche Existenz in ihrem Wesensgrund
Sein zum Tode ist, dann ist sie unausweichlich mit dem Nichts
konfrontiert. Die entscheidende Frage ist nur, ob dieses Nichts
das Nichts der Ver-nichtung ist oder ein Etwas, das mit nichts
Seiendem, also'mit nichts von dem vergleichbar ist, was der
Mensch unterwegs zum Tode antrifft. Ist also am Anfang, um
mit Rosenzweig zu reden, das Ja oder das Nein? Mul} nicht
auch Gott notwendig als ein Nichts bestimmt werden, im Ver-
gleich zu allem was ist, indem es vergeht? Rosenzweig ringt im
ersten Teil seines Werkes um €ine nihere Bestimmung dieses
abgriindigen Verhltnisses zwischen der Sterblichkeit des Men-



schen und dem in ihr aufklaffenden Nichts. Dieses Nichts kann
nicht das Nein zu allem sein, was es gibt, weil jedes seiende
Etwas, in dem es éberhaupt ist, schon ein Ja zum Sein verkor-
pert. Der unergriindliche Anfang, der Ursprung der Dinge ist
nicht und niemals das Nein, sondern ein auch noch das Todes-
dunkel durchstrahlendes Ja. Im Anfang ist das gebende Ja. Daf}
der sterbliche Mensch zu dieser ontologischen Ursprungserfah-
rung fahig ist, verdankt er dem Wunder der Sprache. Wort und
Sprache werden von diesem Ur-Ja des Anfangs getragen, oder
-wie es Franz Rosenzweig — im Ohr den ersten Satz der Bibel -
formuliert: ~

«Das ist die Kraft des Ja, daB es iiberall haftet, dal nur begrenzte Moglichkei-
ten von Wirklichkeit in ihm liegen. Es ist das Urwort der Sprache, eins von’
denen, durch die - nicht etwa Sitze, sondern erst einmal iiberhaupt satzbilden-
de Worte, die Worte als Satzteile, moglich werden. Ja ist kein Satzteil, aber
ebensowenig das kurzschriftliche Siegel eines Satzes, obwohl es als solches®
verwendet werden kann, sondern es ist der stille Begleiter aller Satzteil¢, die
Bestitigung aller Satzteile, die Bestitigung, das «Sic», das <Amen» hinter je-
dem Wort. Es gibt jedem Wort im Satz sein Recht auf Dasein, es stellt ihm den
Sitz hin, auf dem es sich niederlassen mag, es «setzt>. Das erste Ja in Gott be-
griindet in alle Unendlichkeit das géttliche Wesen. Und dies erste Ja ist «m
Anfang>.»

Rosenzweig entwickelt im ersten Teil seines Hauptwerks «Der
Stern der Erlosung» von diesen ontologischen Kernsétzen aus
eine Philosophie des Ja und Nein, wie sie der Endlichkeit des
Menschen entspricht. Weil der Mensch vergénglich ist, vermag
er nicht nur im Ja, in der Bejahung zu existieren. Sein Leben ist
an ein weiteres Urwort, an das «und» gebunden. Menschliches
Dasein vollzieht sich als unterscheidende und kdmpfende Frei-
heit im Ja und im Nein, in der Bejahung und Verneinung. Aber
Ja und Nein, Spruch und Widerspruch des vergiinglichen Men-
schen sind in sich nur moglich kraft der absoluten Positivitéit der
schon vor-gegebenen Schopfung, die nicht einfach als ein fiir
allemal vorhandene Wirklichkeit begriffen werden darf, sondern
in ihrem Wesen je neue Gabe des Gebenden ist. Diese nicht vom
Menschen abhéngige, nicht von ihm hervorgebrachte Positivitat
der Schopfung reicht bis in jene dunkle Ursprungstiefe der
Dinge, wo das Etwas wie aus dem Nichts zu entspringen
scheint. Hier spricht Rosenzweig im Ubergang zum zweiten Teil
des Hauptwerks, den er «das Herzstiick des Ganzen» niennt, im
«immerwahrenden Geheimnis der Schopfung das allzeit-er-
neute Wunder der Offenbarung» an.

Indem der deutsche Jude Franz Rosenzweig davon handelt, steht erzwar auch
in der Uberlieferungslinie, die von dem jiidischen Religionsphilosophen Moses
Maimonides (1135-1204) iiber Baruch Spinoza (1632-1677) zu Hermann
Cohen (1842-1918) reicht, aber sein Versuch, die biblische Offenbarung den-
kerisch zu verantworten, geht entschieden iiber diese Positionen hinaus. Mai-
monides folgt dort, wo er philosophiert, der Denkbahn einer aristotelischen
Metaphysik des Geistes und des Intellekts, Spinoza vertritt in seiner Kritik der
Theologie cine Substanz-Metaphysik, die nicht {iber die Grundstellung Descar-
tes’ hinausfiihrt, und Cohen schlieBlich bleibt in seiner Denkweise Kants
Transzendentalphilosophie verpflichtet. Maimonides, Spinoza und Cohen
machen die Sprache als Urelement, in dem sich jede Denkweise immer schon
bewegt, nicht zum Thema ihrer Philosophie.’ Insofern gehdrt ihre Denkart in
die abendlindische Uberlieferung sprachvergessener Metaphysik.

Der Neuansatz bei der Sprache

Mit der Destruktion der idealistischen Metaphysik fillt fiir Ro-
senzweig der Primat des «Geistes» gegeniiber der Sprache. Gott
schuf nicht als Geist, nicht als Idee, nicht als das Sein schlecht-

hin, nicht als der Weltgrund, sondern indem Gott sprach, schuf -

er die Welt. Rosenzweig denkt dieser biblischen Urerfahrung
nach, und er erldutert das Verhaltnis von Schopfung und Offen-
barung in ihrem Licht. Die Logik der Sprache und ihrer Gram-
matik reicht bis in den Schépfungsanfang zuriick. Im «Stern der
Erlosung» he1|3t esdazu:

3 Zu dieser Thematik vgl. M. Schwarcz, Franz Rosenzweigs Stellung in der ji-
dischen Philosophié, in: Freiburger Rundbrief (Beitréige zur christlich-jiidi-
schen Begegnung), 24 (1972) 128-144.

«Die Weissagung der Urworte der Logik findet ihre Erfiillung in den offenkun-
digen Gesetzen der wirklichen Worte, den Formen der Grammatik. Denn die
Sprache ist wahrhaftig die Morgengabe des Schopfers an die Menschheit und
doch zugleich das gemeinsame Gut der Menschenkinder, an dem jedes seinen
besonderen Anteil hat, und endlich das Siegel der Menschheit im Menschen.
Sie ist ganz von Anfang, der Mensch wurde zum Menschen, als er sprach; und
doch gibt es bis auf diesen Tag noch keine Sprache der Menschheit, sondern
die wird erst am Ende seih.»

Erst Franz Rosenzweig wagt es, nach der ontologischen Trag-

weite der biblischen Spracherfahrung zu fragen. Er trégt nicht

Philosophie an die Bibel heran, um dort Beweisstiicke fiir jene

zu finden, sondern indem er sich auf das Wort der Schrift einléf3t,
folgt er seinem alles Geschaffene treffenden Wahrheitsan-

spruch. So entwirft er vom biblischen Schopfungsbericht aus

eine «Logik der Schopfung», in der sich die Besinnung auf das

Geschaffensein der Dinge «Im Anfang» richtet. Ihr «Schon-

da-sein» ist der Ursprung, die Ur-sache, die Voraus-setzung

fiir alles menschliche Tun und Lassen.

Auch die weltentriickte, weltfliichtige Spiritualitit fernostlicher Uberlieferun-
gen vermag daran nichts zu dndern. Selbst die vollkommene Weltverneinung
in strengster buddhistischer Selbstiiberwindung setzt voraus, daf es Wider-
stand bietende Dinge gibt, an welchen iiberhaupt eine Verneinung oder ein
Mitleiden ansetzen kann. Und schlieBlich ist es immer noch der Mensch selbst,
der in Askese und Meditation bis zur hochsten Stufe der Erleuchtung untiber- .
springbar anwesend ist. Rosenzweig unterschatzt zwar dort, wo er in seinem
Hauptwerk vom «Geist Asiens» spricht, die visiondre Gewalt, mit der bei-
spielsweise der Buddhismus die Vergénglichkeit des Menschen und die Unbe-
stindigkeit aller Dinge wahrnimmt. Er fragt sich auch nicht, was die Botschaft
des Schweigens und der Stille in meditativer Versenkung und Erleuchtung fiir
den westlichen Menschen bedeuten konnte und inwiefern die buddhistische
Erfahrung der universalen Leidensverhaftung allen Lebens auch etwas trifft,
was der Bibel nicht fremd ist. So sehr demgemaf seiner zu negativen Beurtei-
lung der Religionen Asiens widersprochen werden muB, so ist doch zu beto-
nen, dal Franz Rosenzweig mit der Erkenntnis des Schon-da-seins der Dinge
durch ihr Geschaffensein «im Anfang» in die unergriindliche Tiefe des Welt-
geheimnisses blickt, an dem alles, was ist, teilhat.

..Theologie ohne
Humor ist
blasphemisch’”’
Jakob J. Petuchowski

Symbolgehalt und
Zeichenhaftigkeit
einer Landschaft

I3

,,Urgest-ein erzahlender Theo- Dieses Buch, das von “der

logie*” Wiiste und von Begebenheiten
(Christ .in der Gegenwart) in ihr erzahlt, ist fiir alle
- ,,Der bibliophil gestaltete geschrieben, die ,Wiiste’ in

ihrem Alltag erleben. Es zeigt,
spannend und auf das Wesent-
liche konzentriert, was Wiiste
dem Menschenbedeutenkann,
was sie ihm an Sinn geben
kann.

1528. ,geb.19,80 DM (18878)

Band verlockt zum Lesen und
hat Uberraschungen bereit”
(Welt der Biicher)

,.Dielektiire dieses Buches ist
wie ein Abenteuer” £. Wiese/

1448S.,geb.17,80 DM (18492)

Herder Freiburg - Basel - Wien
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Der Neuansatz beim biblischen Urverirauen in die Sprache
wird zum Gericht liber die Sprachohnmacht idealistischer Me-
taphysik. Die Vorherrschaft des Geistes und seiner sprachver-
gessenen Logik fithrt in Hegels Dialektik des absoluten Wissens
schlieBlich zur Aufhebung und Auflésung der Offenbarung in
Philosophie. Rosenzweig analysiert diesen Prozef3 als einen
Treuebruch im Verhdltnis des Menschen zur Sprache. Eine
positive Bestimmung des menschlichen Daseins in der Sprache
gibt er hierauf durch eine grammatische Analyse von Genesis 1,
die in ihrer wegweisenden Klarheit ein groBartiges Stiick
Sprachtheologie darstellt, das man auf christlicher Seite immer
noch vergeblich sucht. Auch sie steht noch im Vorfeld der «Of-
fenbarung», des zweiten Grundworts im «Stern der Erlosung».
Nun héngt aber fiir das weitere Verstindnis der Gedanken-
gidnge Rosenzweigs viel davon ab, dafl wir die Dreiheit Schop-
fung — Offenbarung - Erlsung nicht als Stufen einer Evolution
verstehen, in der eine die andere ablost. Es handelt sich hier
nicht um eine Aufeinanderfolge von Wirklichkeiten, sondern
der Weg des Menschengeschlechts verlduft im Zeitspielraum
zwischen Schdpfung und Erlésung. Gott selbst braucht Zeit,
wenn er sich dem zeitbedingten Menschen offenbaren will. Und
der die. Offenbarung empfangende Mensch kann sie als sprach-
begabtes Wesen nur innerhalb der Bestdndigkeit der Natur als
Schopfung horen. Wir stoflen also mit der im biblischen Glau-
ben vielfach bezeugten Dreiheit von Schdpfung — Offenbarung
- Erlosung auf das Ritsel der Zeit und der sich téglich erneuern-
den Schopfung. Eine zeitenthobene Theorie dieser Zeit als Ge-
schichte kann es aber nicht geben, weil der Mensch sich immer
schon als zeitlich bedingtes Wesen antrifft.? Ist ein solcher Ver-
such schon innerhalb der Philosophie zum Scheitern verurteilt,
so wird er angesichts der Glaubensgeschichte Israels erst recht
zunichte. Die Israeliten haben nicht zuerst eine Theorie der Ge-
schichte entworfen, um dann danach zu handeln, sondern die
fakllsche Betroffenheit durch das gottlxche Offenbarungswort
im Sklavenhaus Agypten, am Sinai, im Babylonischen Exil und
in der nachbiblischen Leidensgeschichte der Juden bis herauf in
das furchtbare 20. Jahrhundert der sogenannten «Endldsung»
der Judenfrage hat ihnen allererst die Moglichkeit gegeben, Ge-
schichte als den Kampfplatz um die Heiligung des Gottes-
namens, des Einzigen und Unvergleichbaren (1 Sam 2,2; Jes 40,
18.25), auszulegen. Der Einbruch des Ewigen in die Zeit konsti-
tuiert unwiderruflich die Geschichte Israels.

«Das ewige Volk»

Die Offenbarung kommt durch das Wort Gottes, durch den
«Spruch des Ewigen», in die Welt. Franz Rosenzweig hat im
«Stern der Erldsung» diese urbiblische «I¢h der Ewige» so
ausgelegt, daf} sein Ursprung in der majéstétischen Transzen-
denz des Einzigen sich unterscheidungsmachtig einprigt. Er
schreibt:

«Das ,Ich der Ewige’, dies Ich, mit dem als dem groflen, die eigene Verborgen-
_ heit verneinenden Nein des verborgenen Gottes die Offenbarung anhebt, be-
gleitet sie durch alle einzelnen Gebote hindurch. Dies ,Ich der Ewige’ schafft
der Offenbarung im Propheten ein eigenes Werkzeug und einen eigenen Stil.

Der Prophet ist nicht Mittler zwischen Gott und den Menschen, er empfangt .

nicht die Offenbarung und gibt sie weiter, sondern unmittelbar aus ihm tont die
Stimme Gottes, unmittelbar aus ihm spricht Gott als Ich ... Gottes Ich bleibt
das Stammwort, das durch die Offenbarung als ein Orgelpunkt hindurchgeht,
es striubt sich gegen jede Ubersetzung ins Er, es ist Ich und muB Ich bleiben.
Nur das Ich, kein Er, kann den Imperativ der Liebe sprechen; er mufl immer
nur lauten: licbe mich.»

Israel, durch Gottes unerforschlichen Ratschlufl erwdhit, die
Gabe der Tora in der Sprache des Menschen zu empfangen, ist
der geschichtliche Ort dieser SelbsterschlieBung Gottes gegen-
iiber den sterblichen Menschen. Rosenzweig spricht im dritten

4 Vgl. W. Strolz, Gabe und Last der Zeit, in: Aus den Psalmen leben, Freiburg
1979, 146-160.
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Teil seines Hauptwerks von dieser Berufung Israels Aug in Aug
gegeniiber dem Christentum. Er sieht das Judentum als «das
ewige Volk», das, ausgesondert aus den Volkern der Erde, das
Kénigtum Gottes, den verheiflenen Messias erwartet und ihm in
unaustilgbarer Hoffnung entgegenharrt. So werden Warten und

- Wandern zum Kennzeichen jiidischer Existenz. Aber uns

scheint, dafl Rosenzweig dort, wo die ndhere Bestimmung des
Judentums als des «ewigen Volkes» ausdriicklich thematisch
wird, der Gefahr einer idealistischen Wesensbeschreibung nicht
entgeht. Er stellt sein Judentum so hoch iiber die Gegensitze
und Spannungen der Vdlkergeschichte, er hebt es so radikal
iber die Welt-Geschichte hinaus, daf3 man sich beklommen
fragt, wie die Botschaft von der kommenden Erlésung, die doch
nach ihrer prophetischen Selbstaussage fiir die ganze Mensch-
heit bestimmt ist, die anderen Volker uberhaupt noch erreichen
kann. Sicher ist die Erwdhlung Israels ein bleibendes Argernis.
Jiidischer Glaube hat sich immer schon jeder geschichtlich-phi-
losophischen Integration dieses Faktums widersetzt, und es ist

.den christlichen Dogmatikern nicht gelungen, den messiani-

schen Stachel aus dem Fleisch des Judentums zu ziehen. Aber,
so miissen wir gleichwohl hartnickig weiterfragen: hat Franz
Rosenzweig seine Idee von der «Ewigkeit des ewigen Volks»,
das still und seitenblicklos ein «ewiges Leben» jenseits der
Macht der Welt-Geschichte fiihrt, nicht um einen zu hohen
Preis erkauft? Ist diese Loslosung aus der konkreten Geschich-
te, der von Rosenzweig beschriebene Auszug des Judentums in
ein staatsloses Nirgendwo, jedenfalls in diesemr Werk, nicht
auch als ein Riickzug in eine « Uberwelt» zu verstehen, in deren
begrifflicher Fassung doch noch Hegel und Schelling nachwir-

~ken? Konnte diese im «Stern der Erlésung» bestehende Ten-

denz, die sich auffallend schon in der Gliederung des Werks ab-
zeichnet, nicht der Grund dafiir sein, dal} die prophetischen Ver-
heiBungen von der Riickkehr der Juden in das Gelobte Land
iberhaupt nicht zur Sprache kommen? Und ist nicht auch der
vollige Ausfall der schopferischen Weltleidenschaft des Juden-
tums in Wissenschaft und Kunst bei Rosenzweig auf seine

merkwiirdige Enthaltsamkeit gegeniiber den weltlich-zeitlichen
Existenzverhiltnissen des. Menschen zuriickzufiihren? Hat viel-
leicht nicht-das allzustarke Strahlen der «ewigen Uberwelt», das '
Leitwort, das liber dem dritten Teil des Werkes steht, die Wahr- -
nehmungsorgane fiir die apokalyptische Dimension der Welt-
geschichte verbrannt? Besonders darauf hat Gershom Scholem
schon im Jahre 1932, anldfllich der Neuauflage des «Stern der
Erlosung», hingewiesen, wenn er sagt:

«Die Apokalyptik, die als ein ohne Zweifel anarchisches Element fiir Liiftung
im Haus des Judentums gesorgt hat, die Erkenntnis von der Katastrophalitiit
aller historischen Ordnung in einer unerldsten Welt, hat hier in einem tief um
Ordnung besorgtén Denken eine Metamorphose durchgemacht, in der die zer-
storende Macht der Erldsung nur mehr als Unruhe in das Uhrwerk des Lebens
im Licht der Offenbarung eingebaut erscheint. Denn daf der Erldsung nicht
nur eine befreieride, sondern auch eine zerstorende Gewalt innewohnt - eine
Wahrheit, der nur allzuviele Theologen des Judentums sehr ungern sich eroff-
nen und der auszuweichen eine ganze Literatur sich plagt - konnte freilich
einem Denker vom Rang Rosenzweigs niemals verborgen bleiben; so suchte
er sie wenigstens in einer hoheren Ordnung der Wahrheit aufzuheben, Wenn
der Blitz der Erlosung das Weltall des Judentums steuert, so ist hier das Leben
des Juden der Blitzableiter, der seine zerstdrende Gewalt zu brechen bestimmt-
ist.» (Judaica 1,232f)
(Schlu8 folgt) Walter Strolz, Freiburgi. Br.
DER AUTOR, Dr. Walter Strolz, hat vor kurzem im Herder-Verlag zwei
Sammelbinde herausgegeben: «Aus den Psalmen leben. Das gemeinsame Ge-
bet von Kirche und Synagoge neu erschlossen» (223 S., DM 25,80, mit Deu-
tungen der Psalmen 1, 8, 16, 19, 27,42/43, 51, 73, 86,90, 91, 104, 109, 122
und 139 durch jiidische und christliche Theologen) und «Schépfung und Spra-
che» (159 S., DM 24.-, mit 2 alttestamentlichen und 3 literaturwissenschaft-
lichen Beitragen). Beide Biicher fiihren auf verschiedenen Wegen an die Bibel
heran: das eine, indem es die Gebetssprache der alten Israeliten erschlieBt (wo-
bei vor allem die 7 jiidischen Beitrége originell wirken), das andere, indem es
bibeltheologisch (Schopfung ‘durch das Wort im AT, Schopfungssprache in
den Psalmen) und literarisch (von Goethe bis Hermann Broch) die Beziehung
zwischen Schopfung und Sprache vergegenwirtigt. (Red.)



Soziale Sicherheit?

Nach welchen MaBstdben und Grundsétzen sollen Alterssiche-
rung, Unternehmen, Staat und Wirtschaft geordnet werden?
Was hat die Kirche zur Losung dieser Fragen beizutragen? Auf
diese Fragen gibt der heute 89jdhrige P. Oswald von Nell-
Breuning SJ bei souverdner Kenntnis der Materie und bei Be-
rlicksichtigung des neuesten Standes von Sozialwissenschaften
und Literatur wegweisende Antworten in seinem kiirzlich er-
schienenen Werk «Soziale Sicherheit? Zu Grundfragen der
Sozialordnung aus christlicher Verantwortungr (294 Seiten,
DM 34,-, Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1979).!

. Alterssicherung

Im I Teil seines Werkes («Soziale Sicherung des Alters») hat
Nell-Breuning die deutsche Altersrentenversicherung.im Auge,
weist aber auf Grundtatsachen und MaBstibe hin, die z. B. auch
in der schweizerischen Altersversicherung héchste Beachtung
verdienen. Er lehnt das Kapitaldeckungsverfahren ab: «Der
Lebensunterhalt einer Bevolkerung 1dBt sich immer nur aus der
laufenden Giitererzeugung, nicht aus gespeicherten Vorriten,
am allerwenigsten aus Desinvestition akkumulierter Kapitalien
decken» (16). Man kann nur von dem leben, was laufend an
Verbrauchsgilitern und an Sozialprodukt geschaffen wird. Des-
halb kénnen Altersrenten nur durch Konsumverzicht der arbei-
tenden Bevdlkerung, durch Kaufkraft- und Einkommensiiber-
tragungen von der arbeitenden auf die nicht mehr arbeitende Be-
volkerung finanziert werden: durch ein Umlageverfahren also.
Die laufenden Renten sind aus den laufenden Versicherungspra-
mien zu zahlen. Werden die Renten auf diese Weise finanziert,
dann sind sie sowohl konjynktur- als auch geldwertneutral.

Wenn man heute den Gebu}tenrﬁckgéng als Argument gegen ausreichende
Altersrenten ins Feld fiihren will, so antwortet Nell-Breuning: «Schon bei der

heutigen hohen Arbeitsproduktivitdt, erst recht bei deren mit Sicherheit zu er-
‘wartenden stédndigen weiteren Steigerung, kann- eine sehr kleine Minderheit

Erwerbstitiger eine groBe Mehrheit noch nicht oder nicht mehr Erwerbsfahi- -

ger nicht nur auskommlich, sondern gut und reichlich versorgen und unterhal-
ten... Auchbeiextrem ungiinstiger Altersstruktur der Bevolkerung konnen wir
unsere Alten gut und reichlich versorgen. Die Frage ist nicht, ob wir das kon-
nen, sondern ob wir das wollen, ob die Arbeitsfahigen bereit sind, so viel vom
Ertrag ihrer Arbeit abzugeben, daB auch die noch nicht und die nicht mehr
Arbeitsfahigen davon menschenwiirdig leben, im Ruhestand die einmal errun-
gene Lebenshaltung beibehalten kdnnen»» (75). Die Frage ausreichender
Altersrenten ist also vor allem eine Frage der Moral und der Sohdantat mcht
der Finanzen und der Volkswirtschaft.

Anderseits fordert Nell-Breuning, daf3 dxe Familien, welche die kiinftige Ge-
neration erziehen, die einmal den Lebensunterhalt der Betagten erarbeiten und
finanzieren muf3, auch entsprechend ihrer Kinderzahl geniigend Familien-
und Kinderzulagen erhalten - auf Kosten derer, die keine Kinder haben.

" M.a.W.: Die heute produktive Generation (die Generation n) muf3 die ihr vor-
ausgegangene Generation n-1 im Alter versorgen und die ihr nachfolgende Ge-
neration n+1 aufziehen; wer zu letzterem mehr beitrégt, miite von Rechts
wegen zu ersterem weniger herangezogen werden. Eine Alterssicherungspoli-
tik ohne eine ausreichende, lastenausgleichende Familienpolitik ist sehr unge-
recht, denn die Kinderlosen wiirden in ihrem Alter z. T. auf Kosten der Erzie-
hungsleistungen der Familien leben.

Mitbestimmung und Unternehmensverfassung

Im IL Teil («Mitbestimmung - Unternehmensverfassung»)

lehnt Nell-Breuning die liberalkapitalistische Auffassung vom -

Unternehmen entschieden ab. Ein Unternehmen ist ein Sozial-
gebilde, ein Verbund zu gemeinsamer Leistung kooperierender
Menschen, nicht einfach der Inbegriff aktiver und passiver Ver-
mogenswerte und Verfiligungsobjekt des oder der Kapitaleigner.

! Der Autor dieser Besprechung, Jules Magri, der heute im Ruhestand lebt,

war frither Schriftsetzer und aktives Mitglied der Typographengewerkschaft. .

Er kennt somit die Arbeitswelt aus eigener Erfahrung und hat sich mit den
Problemen der sozialen Sicherheit in jahrelangem Selbststudium vertraut ge-
macht.

Ein Unternehmen ist auch nicht primir eine Einrichtung zur Er-
zielung maximaler Kapitalgewinne, sondern eine Wertschdp-
fungsanstalt und Versorgung der Kundschaft unter den Bedin-
gungen von geringstmoglichem Wertverzehr, geringstmdglicher
Belastung der Umwelt und der arbeitenden Menschen. :

Soll nun diese volkswirtschaftliche und mehschengerechte Auffassung vom

Unternechmen der Mafistab einer Unternehmenspolitik sein, dann miissen in
deren Zielhorizont nicht nur die Kapitalinteressen und der Verzehr von Kapi-

‘talwerten, sondern auch die Lebensinteressen der Arbeitnehmer durch deren
- Mitbestimmung auch auf Unternehmensebene voll zur Geltung kommen. Erst

die paritéitische Mitbestimmung bringt die Werte der Arbeit in die unterneh-
merischen Entscheidungen ein. -

Nell-Breuning weist auch ausdriicklich darauf hin, dag eine Vielfalt von Lei-
stungen der Allgemeinheit - insbesondere der offentlichen Gemeinwesen — die
Unternehmen mitkonstituieren und die unerliBlichen 6ffentlichen Vorausset-
zungen bzw. Vorleistungen privater unternehmerischer Leistungen bilden.
Daraus ld8t sich auch ein Mitbestimmungsrecht der Offentlichkeit ableiten;
schwierig sei es aber, dieses Mitbestimmungsrecht zu konkretisieren und die
berufenen und zugleich sachkundigen Triger dieses Rechtes zu finden.

Staat, Demokratie, Grundwerte -

Im III. Teil («Der Staat und die Grundwerte») erértert ‘Nell-
Breuning die Rolle von Grundwerten oder sittlichen Grundiiber- .
zeugungen in- Staat und Demokratie. Der pluralistische Staat
verzichtet - im Gegensatz zum feudalistischen und totalitdren
Staat - darauf, dem Staatsvolk weltanschauliche und sittliche
Uberzeugungen aufzuzwingen und mit Gesinnungsterror ¢inen
totalen Konsens zu erreichen. Aber auch die Demokratie
kommt ohne ein Minimum an allgemeinen sittlichen Uberzeu-
gungen nicht aus und muf3 Grundwerte (wie Leben, Freiheit,
offentliche Ordnung und Sicherheit, allgemeine Wohlfahrt, Ge-
wissens-, Presse- und Meinungsfreiheit, weltanschauliche Tole-
ranz u.a.m.) durch Gesetz und Strafrecht schiitzen, wenn sie
eine Demokratie bleiben und nicht in Anarchie und Chaos ab-
sinken will. Die Toleranz hat ihre absolute Grenze bei verbre-
cherischer und totalstaatlicher Gesinnung. Sinkt die Toleranz

* ab in bequeme Indifferenz, in’ schamlosé und verantwortungs-

lose allgemeine Skepsis, dann schligt die Demokratie automa-
tisch um in Gesinnungsterror und totalen Staat.

Das staatsnotwendige Minimum an Konsens und allgemeinen
sittlichen Uberzeugungen kann aber der demokratische Staat
nicht unmittelbar selber liefern und erzeugen. Er ist - minde- -
stens in erster Linie - nicht Erzeuger, sondern Empféanger sitt-
licher Uberzeugungen und Werte. In der Demokratie ist es also
das Staatsvolk, sind es insbesondere Gesinnungs- und Reli-
gionsgemeinschaften wie etwa Kirchen und Gewerkschaften,
welche Wertiiberzeugungen in das offentliche und staatliche
Leben einbringen. Sache des Staates ist es, die ihm von Gesin-
nungsgemeinschaften zustrémende Kraft zu nutzen und als
Kulturstaat gesellschaftliche Gruppen und Kirchen, die sich die
Pflege und Geltendmachung ideeller, kultureller und sittlicher
Werte als Aufgabe stellen, zu schiitzen und zu férdern.

In unserer Firma ist die Stelle des

Verlagsleiters |

neu zu besetzen. )

Das Programm unserer Verlage KANISIUS und IMBA um-
fadt:

Lebenshilfe. Philosophische, theologische und spirituelle
Literatur. Religioses Schrifttum. Kleinschriften. Zeitschrif-
ten.

Verantwortungsbewufite, dynamische Personllchkelten mit
Erfahrung im Verlagswesen richten ihre schriftliche Of-
ferte an die

Direktion des Kanisiuswerkes
Avenue de Beauregard 4, CH-1701 Freiburg
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In diesem Zusammenhang duBert sich Nell-Breuning auch zum Sinn von
Wirtschaft und Gesellschaft sowie zum Subsidiaritétsprinzip. Der Mensch ist,
wenn er selbsttitig sein und sich entfalten will, in hohem Male auf das ange-
wiesen, was andere, was Staat und Gesellschaft fir ihn tun. Der Mensch be-
darf fiir seine Selbstverwirklichung und Eigentitigkeit einer immer umfassen-
deren Sub- und Infrastruktur: Rechtsordnung, &ffentliche Sicherheit, offent-
. liche Schulen und Verkehrsmittel, Krankenhauser usw. Insbesondere ist jeder
* auf eine leistungsfahige und menschengerechte Volkswirtschaft angewiesen,

die die lebensnotwendigen Giiter und Dienstleistungen reichlich und preiswert

bereitstellt. Nell-Breuning definiert deshalb die Volkswirtschaft als die Kul- .

- turfunktion der Unterhaltsfiirsorge, als menschliches Zusammenleben und
-arbeiten zur dauernden Sicherung des Einklangs von Bedarf und Deckung
und als Mittelsystem zur Selbstverwirklichung des Menschen.

In diesem Sinne dem Menschen hilfreichen Beistand zu leisten zur Eigentitig-
keit und Selbsthilfe — nicht erst dann, wenn er in duBerste Notlage gerét und
sich nicht mehr selber helfen kann -, das ist die Pflicht von Staat, Wirtschaft
- und Gesellschaft sowie der Inhalt und Sinn des Subsidiarititsprinzips. Nell-
Breuning wendet sich ganz entschieden gegen eine liberale Interpretation des
Subsidiaritétsprinzips, wonach die staatliche Tatigkeit und Hilfe soweit wie
nur irgend moglich einzuschrénken seien.

Der soziale Auftrag der Kirche

ImIV. Teil («Die Kirche und ihre Sendung an die Welt») befaf3t

_sich Nell-Breuning eingehend mit dem sozialen Auftrag der
Kirche, aber auch mit ihrem Versagen ihm gegeniiber und ge-
geniiber dem freiheitlich-demokratischen Sozialismus.

Die Kirche hat ihre Gliubigen nicht nur anzuhalten, Wohltitigkeit zu iben,
und sie selber soll nicht nur Institutionen der Caritas, z. B. Krankenhuser,
Kindergérten und Altersheime, unterhalten sowie gegen Unrecht-Tun auftre-
ten. Sie hat auch gegen institutionalisiertes Unrecht mutig zu protestieren, also
" gegen politische und wirtschaftliche Verhiltnisse und Einrichtungen, ja gegen
Gesetze, die einem Grofteil der Menschen Unrecht antun. Der Kampf gegen
institutionalisiertes Unrecht kann den Menschen auf viel wirksamere Weise
von sozialem Elend und von Unrecht befreien als Werke der Wohltétigkeit.
Deshalb gebietet die Nichstenliebe viel dringender eine erfolgreiche Wirt-
schafts- und Sozialpolitik von Staat und Gewerkschaften als die Schaffung
privater Wohltétigkeitsinstitutionen.
Die Kirche hat auch 6ffentlich aufzutreten, ihre Gliubigen und die Offentlich-
keit zur politischen Abwehr aufzurufen und ein sittliches Urteil abzugeben,
-‘wenn Menschen- und Sozialrechte durch wirtschaftliche und politische Ver-
héltnisse verletzt werden. Wiirde die Kirche ein solches politisches und sozia-
les Engagement unterlassen, so kiime das unzweideutig einer positiven Unter-
stiitzung bestehenden Unrechts und seines Fortbestandes gleich. -
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Weiter gehort es zur Aufgabe der Kirche, eine Soziallehre und Sozialethik
vom Evangelium und von den Menschenrechten her zu entwickeln, und dies
unter gewissenhafter Auswertung gesicherter Erkenntnisse der zustidndigen
Wissenschaften, damit die Mafstibe und Grundsitze fiir eine wahrhaft
humane, gerechte und soziale Ordnung von Staat, Gesellschaft und Wirt-
schaft allen Beteiligten zur Verfiigung stehen.

Nach Nell-Breunings persdnlicher Erfahrung hat es die Kirche
aber auflerordentlich viel Miihe gekostet (und leider sei das fiir
manche Teile von Klerus und Kirchenvolk noch heute der Fall),
ihre soziale Aufgabe klar zu erkennen und mutig zu erfiillen.

_ Nur langsam und in-schweren Kédmpfen vermdge sich die Er-

kenntnis in kirchlichen Kreisen durchzusetzen, daf es vor allem
Aufgabe der Gerechtigkeit und des Staates als Hiiter der allge-
meinen Wohlfahrt - und nicht der Barmherzigkeit und privaten
Wohltitigkeit — ist, soziale Not und Ungerechtigkeit durch eine
entsprechende Sozial- und Wirtschaftspolitik zu bekdmpfen.
Veraltete konservative Sténdeideologie vernebelte hier den kla-
ren Blick. Man wollte und will vielfach heute noch nicht aner-
kennen, dafl unsere Industriegesellschaft eine Klassengesell-
schaft ist, die nur in kdmpferischer Auseinandersetzung tiber-
wunden werden kann (vgl. 243). Dal} dies auch Papst Pius XI.
in seinem Sozialrundschreiben «Quadragesimo anno» (Nr. 114)
ausdriicklich anerkannt und von einer vom Gerechtigkeitswillen
getragenen Auseinandersetzung zwischen Klassen gesprochen
hat, ist bis heute noch nicht zu den breiten Massen der Katholi-
ken durchgedrungen. Wer mehr als Wohltétigkeit forderte, wer
fiir die Rechte der Arbeiter eintrat, war ein «roter Teufel» (268).
Sozialpolitische und gar sozialreformerische Mafinahmen wur-
den lange Zeit als Abfall vom religiés fundierten Liebesgebot
verdichtigt. Es gab katholische Autoren, die eine Sozialethik
oder das ethische Prinzip «soziale Gerechtigkeit» als Unbegriffe
ablehnten. Sozialpolitisch engagierte Seelsorger, die grof3e Bil-

‘dungsarbeit zugunsten der christlichen Arbeitervereine und Ge-

werkschaften leisteten, wurden nicht nur von Unternehmerseite,
sondern auch von Pfarrherren als «rote Kaplidne» oder «Hetz-
kapldne» verschrien und von bischoflichen Behdrden gemalire-
gelt und zuriickgepfiffen (278).

In bezug auf das heutige Verhiltnis zwischen Kirche und frei-
heitlich-demokratischem Sozialismus meint Nell-Breuning -
dies besonders im Blick auf die Bundesrepublik —: 1975 hat sich
die katholische Kirche in der so hei3 umstrittenen und.so viel
geldsterten Vorlage «Kirche und Arbeiterschaft» der Wiirzbur-
ger Synode einen kriftigen Ruck nach vorn gegeben. Aber fiir
die Mehrheit der Seelsorger sind die verschiedenen Arten des
Sozialismus immer noch «béhmische Dorfer» (270), und der
Katholizismus als Ganzes steht der Herausforderung durch den
Sozialismus immer noch durchaus unzureichend geriistet ge-
geniiber. Die Kirche wird dieser Herausforderung erst dann ge-
wachsen sein, wenn sie «mit threm Glauben und mit ihrem téti-
gen Einsatz fiir Gerechtigkeit die Welt iiberwindet» (279).

So hat uns der Nestor christlicher Sozialethik und Sozial-
lehre noch in seinem hohen Alter ein iiberaus mutiges Buch ge-
schenkt, das von hochster Aktualitét ist. Dafiir verdient er den
Dank der Gewerkschafter aller Richtungen wie auch aller So-

zialdemokraten. Jules Magri, Ziirich

2 Nell-Breuning fordert, die Kirche diirfe nicht mehr nur die durch den Sozia-
lismus «herausgeforderte» und auf ihn reagierende sein, sie miisse als die «her-
ausfordernde» auftreten (278/79); dies sei jetzt in Lateinamerika modellhaft
geschehen: «Nach der Reise des Papstes und der Konferenz der lateinameri-
kanischen Bischéfe in Puebla 1979 darf ... der in Medellin 1968 begonnene
Durchbruch als vollzogen und gesichert angesehen werden. Die Kirche

_Lateinamerikas hat sich zum vollen Verstindnis ihrer (Sendung an die Welt»,

an die «<Welt von heutes, durchgerungen; sie steht nicht mehr <unter der Her-
ausforderung des Sozialismus» ..., ist vielmehr wieder selbst die <herausfor-

dernde». Einen dhnlichen Aufbruch mdchte man der Kirche in der «alten Welt> .

wiinschen. Die Irrungen und Wirrungen, mit denen dieser Aufbruch driiben
verbunden war und zum Teil noch ist, sind von hier nach dort hiniibergetragen
worden; jetzt hitten wir von ihnen zu lernen und ihre zum Teil teuer erkauften -
Erfahrungen fiir uns fruchtbar zu machen.» (Vorwort vom 1. Mai 79)  Red.



